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ONSOZ

Insanligin bilgi ve tecriibe yoniinden gelisimine paralel olarak ilahi bil-
dirimlerin de gelistigi sylenebilir. ilahi bildirimin nesnesi olan insan, kendi
tiriniun 6ncekilerinin bilgi ve tecriibelerinden hareketle, ekonomik, sosyal,
teknolojik, politik vs. gelismeler saglamaktadir. Vahyin, bu alanlara iligkin
belirlemeleri, gercekte genel ilkelerin 6tesine gitmemektedir. Bu genel ilkeler,
sadece vahiy tarafindan belirlenmis ilkeler olmayip, ayni zamanda aklin yani
insanin ilkeleridir. Bu agidan bakildiginda dinin, olgun insanin evren algila-
masina ait ilkelerin butiinsel agiklamasi oldugu soylenebilir.

Her vahiy, 6zii itibariyla evrenseldir. Belirli isimlerle anilan vahiylerin
evrensellik niteligini yitirmeleri, vahyin kendisinden degil, indirildigi toplu-
mun vahye karg: tutumunda ortaya ¢ikmaktadir. Tanrisal sézlerin insanlar
acisindan kutsallig1 ve ona karg: olan baglilik, begeri sézlerin tanrisal sézler
olarak sunulmasi olgusunu da beraberinde getirmis ve buna baglh olarak da
vahyin icerisine begeri sézler katilmigtir. Son kitap olan Kur’an vahyinin diger
vahiyler gibi begeri etkilere acik olmamasi, insanin onu kendi sézlerinden
ayirt ederek koruyacak diuzeye erigmesi ile miimkin olmusgtur. Fakat Kur'an'in
anlagilmasinin ve olguda uygulanmasindaki éntindeki engel, onun ilkelerinin
farkli sosyal ve fiziksel ortamlara uygun yorumlanmas: hususunda karg: duru-
sun Muslumanlar arasinda etkin olarak varligidir.

Allah’in séz olarak vahiy, insani konu edinmektedir. Onu anlayacak ve
yorumlayacak olan da insandir. Insanin vahyi incelemeksizin ve onun tarihsel
ve guincel olarak sosyal, dustnsel, ekonomik, hukuksal vs. alanlardaki rolina
belirlemeksizin onu ételemesi, bilimsel bir tavir olarak kabul edilemez. Insana
ait s6z konusu alanlarda, insanin irettigi bilgilerin gecerliliginin kabul edil-

memesi veya genel ilkelerin digsinda salt vahyin bilgi kaynag: olarak benim-
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senmesi; vahyin indirilis ve insanin yaratilig amacinin kavranilmasi anlamina
gelecektir. Insanin, vahyi yorumlamasi ve cagin ihtiyaclarina uygun olarak
disiince gelistirmesi, vahiyle olan iligkisini dogru bir sekilde diizenlemesine
baglidir. Vahiy, lafizlar: salt okumak suretiyle sevap kazanilan bir nesne olarak
kabul edildigi stirece, onu anlam ve amag olarak kavramak da mamkiin olma-
maktadir. Vahyin lafiz olarak mucize kabul edilmesi de, insan-vahiy iligkisinin
tutarli bir bicimde yapilanmasini engellemektedir. Bu bakis acisiyla insan,
vahye sadece onda tanrisal igaretler ve olaganiistiilikler bulmak amaciyla yak-
lagmaktadir. Vahyin dogru anlagilmasi, onun amag ve hedeflerinin dogru anla-
silmasina baglidir. Vahyin ¢agdas yorumu, geleneksel olarak tarihsel sartlara
uygun gelistirilmis gériis ve yorumlarin otoritesinden kurtulmakla mamkiin
olacaktir. Bu anlamda Alevilik, cagdas bir dinsel yorum gelistirme imkanina ve
6zelligine sahip gozukmektedir. Fakat Aleviligin bu 6zellikte ¢agdas ve akila
bir yorum gelistirmesi i¢in, vahiyle olan iligkisini gelistirmesi kaginilmazdar.

Bu caligma; sistematik teoloji konularinin Alevi-Bektagi inang sistemi
cercevesinde incelendigi bolimlerden olugmaktadir. Bu inanglarin, bir sis-
tem icerisinde incelenebilmesi nedeniyle, sistematik teolojinin bélimleri ve
Alevi-Bektasgi sistematik teolojisinin olabilirliginin incelenmesi, diger bélum-
lere 6ncelenmistir. Bu ¢aligma siirecince kullanacagimiz yoéntem, geleneksel
kelamcilarin iméni, savunmact veya diglayia ve diyalektik yéntemlerinden
olugmayacaktir. Ciinkii bu yéntemler, tarihsel stirecte catisma teolojisinin yon-
temleri olarak geligsmigstir. Amacimiz bu yéntemlerin yerine, uzlagsma teolojisi-
nin yontemlerini ortaya koymaktir. Bu ¢aligmanin amaci, inan¢l toplumlarda
ortaya ¢ikan ¢atismay1 uzlagmaya déntstirmek oldugundan, yéntem olarak da
Stekilestirici yontemler benimsenmemigtir.

Bu calisma, tarihsel materyallerle birlikte giincel aragtirmalardan olug-
tugundan, arastirmam sirasinda goriislerinden faydalandigim herkese tesek-

kar etmek istiyorum.

Elaz1§-2007
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GIRIS

Alevilik, guinimuzde ¢esitli disiplinlerin konusu olarak incelenmeye
baslanmigtir. Sosyoloji, kendine 6zgii inan¢lar1 benimseyen ve kendisini “Alevi”
olarak adlandiran toplulugun yapisini, kurumlarini, diger gruplarla iligkilerini
inceler. Sosyoloji agisindan, belirli inanglar ile ayrisan insanlarin olugturdugu
bir sosyal grup olarak Alevilerin, kendi toplumsal yapisindaki davranis bi¢im-
lerini ve diger topluluklara karsi davranig bicimlerini belirlemek 6nemlidir.
Aleviligin bir yagam bi¢imi olarak kabul edilmesi de, inan¢larin olusturdugu
davraniglarin yapist da, bu ilmin alani icerisinde kabul edilmelidir. Alevilik,
6zu itibariyla dinsel metinlerin batini yorumlarini benimsediginden ve bazi
yaklagimlara gére de tarikat yapilanmasina sahip oldugundan, mistisizmin
konusunu olusturur. Ozellikle fikih ilminin digsal yorumlarla olusturdugu
normatif degerlere karsi, Alevilikte gelisen ahlaki degerler ve bireyi egitme
yontemleri ve araglari, bu disiplin tarafindan incelenmelidir. Alevilik; dinsel
otorite olarak dedelerin gerceklestirdigi yargilamalar yoéniinden, hukuk bili-
minin incelemeleri icerisinde de yer almaktadir. Siyasal otoritenin denetimi
disinda gelisen yargilamalar sonucunda verilen cezalarin, sosyal bask: esasina
dayali olarak yiiriitiilmesine ait siirecler de, hukuk bilimi tarafindan incelen-
melidir. Fakat Aleviligin belirgin 6zelligi, hangi temele dayanirsa dayansin bir
inang sistemi olmas; diger bir deyisle onun Islam Dini'nin bir yorumu olma-
sidir. Son tahlilde, s6z konusu ettigim diger disiplinlerin alanina giren yapilar
ve davraniglari olugturan inanclar vardir.

Alevilik arastirmalarini 6nemli kilan giincel bir¢ok etmen vardir. Gina-
miiz Anadolu Aleviliginin saglikli bir bicimde anlagilmasi, geleneksel Alevili-

gin inang ve rittellerinin ortaya konulmasiyla mamkiin olabilecektir. Farkl
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gelenekleri bunyesinde barindiran Aleviligin tesekkul stireci ise, Mezhepler
Tarihi ilminin incelemelerine konu olmak durumundadir. Aleviligin tarihsel
siireci inang, ibadet, kiiltir, ahlak vb. incelenerek giintimiiz Aleviliginin tarih-
sel kokleri ortaya konulmalidir. Alevilik hakkinda giincel tutumlarin, onun
aragtirilmasinin 6tesinden yeniden yazilmasini amagladigini goéralmektedir.
Kiiresellesmenin bir urint olarak farkli cografyalardaki cesitli inang grup-
larini etkileme, dinin siyasallagmasinin bir sonucu olarak dini-siyasal alan
yaratma, inang, disiince ve ifade 6zgurligunin gelismesi sonucu Alevilerin
farkliliklariyla birlikte kendilerini ifade etmeleri, baz1 dinsel érgitlenmelerin
farkli cografyalardaki dini gruplar ile kendi inanglar: arasinda iligki kurma-
lar1 ve bir alan yaratma arzulari, baglica temel etmenlerdir. Bu etmenlere
bagli olarak ¢cogu kere Alevilik, kendisini bu isimle ifade eden bir toplulugun
inanc¢larinin incelenmesinden 6te, farkli dinlere ve inaniglara ait bulgulara
indirgenmektedir.

Inanglarin, ana inanclar/asl ve tali inanglar/furu’ baglaminda incelen-
mesi, ekollerin teolojik sistemlerini belirlemede daha etkili olacaktir. Ana
inanclar ile Aleviligin temel ve 6nemli, diger bir deyisle onunla kimlik buldugu
ve diger ekollerden ayrigtig1 inanglarini kast etmekteyim ve bu inanglar1 ima-
nin asillari/usil olarak ele alacagim. Bu anlayis ancak sistematik bir teolojinin
¢ozimlenmesinde etkili olabilir. Bu bakimdan her teoloji, kendi icerisinde cogu
kere de ancak onun taraftarlar: tarafindan kabul edilen bir sisteme sahiptir.
Diger bitun inanglar, o sistemin omurgasini olusturan inanglarla, az veya ¢ok
iligkilidir. Bu bakimdan Alevilikte, imanin asillar1 tgtiir ve bu tg ilke; Hak,
Muhammed ve Ali, diger bir deyisle uluhiyyet, niibiivvet ve velayettir. Oliim-
den sonra dirilis inanci, Alevilikte olmasina ragmen, bu inanglar kadar etkin
degildir ve sistemin omurgasini olusturmamaktadir. Bu ii¢ ilkenin tek bir ilke
olarak a¢iklanmasi durumunda sistem, Allah inanc tizerine inga edilmis ve
ona bagli olarak yapilandirilmigtir. El¢i, bu 6gretiyi Allah’tan almakta ve veli
de el¢i ile iligkisinden 6tiir el¢iden almaktadir. Fakat tanribilim agisindan
konuyu bir sistem icerisinde incelemek, ancak Alevilik teolojisi i¢in sistematik
bir yap1 olugturmakla mumkundir.

Her toplulugun kendisini tanimladigi ve bagkalarindan ayirt ettigi
inang sistemi vardir. Alevi-Bektasi teolojisinin olabilirligi konusunda olumsuz
yaklagimlar, bu teolojiyi, diger resmi teolojilerin icerisinde eritmek arzusun-
dan ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi, Séonmez Kutlu, “Alevilik-Bektasilikte var
olan nazariye, dért kap:r kirk makam olarak bilinen mistik ve ahlaki bir nazari-

yedir ki bunun itikadi ve siyasi mezheplerin sahip oldugu sistematik teoloji ile
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dogrudan iligkisi yoktur”* demektedir. Kutlu'nun s6z konusu ettigi, Alevilik-
Bektasiligin sadece mistik ve ahlaki boyutudur ve bu 6gretinin timii degildir.
Bagka bir bakis acisina gore de, Alevilik-Bektasilik gibi Islam'in bir ol¢tude
tasavvufi bir kolunu tegkil eden akimin, inan¢larindan ziyade usul ve erkan:
hakkinda konugulabilecegi, diger tarikatlarin inan¢larindan bahsedilemeyece-
§i gibi, bu akimin inanglar1 hakkinda da konugulamayacag:? géristuniin tutarl
olmadigini belirtmek gerekir. Bu yaklasimda da, ayni bakis agisinin egemen
oldugu gorulmektedir. Halbuki tarihsel olarak mezheplerin itikadi ve siyasi
goruglerini tasnif eden eserlerde, teolojinin alt konularindaki herhangi bir
dusuncesinden dolays, firkalarin farkli isimlerle yer aldig: bilinen bir gercektir.
Eger Alevilik-Bektasilik, belirli inanclariyla dahi olsa diger ekollerden ayrigi-
yor ise, bu ayrigmanin nedenlerinin ortaya konmas: gerekmektedir. S6zgelimi,
varligin birligi felsefesinin geregi olarak, Tanr1 digindaki diger varliklar: onun
belirmesi/teayyiin olarak kabul etme, Tanrr'nin zatinin sifatlarinin aynisi veya
bagkas1 olmasi gibi inangla iligkili bir problemden daha énemlidir ve digerle-
rinden daha ¢ok ayirt edicidir.

Inanc terimi, her ne kadar sik kullanilsa da anlam evreni degisken
kabullere isaret etmektedir. Bu terimin Arapca karsiligi akdid ve iman, Ingilizce
karsilig1 belief ve faith terimleridir. Arap¢a’da ve Ingilizcede bu kavramlarin
farkli anlamlarina dair digtinceler olsa da, Tirkcedeki “inan¢” sézctugi, iman
ve akait kelimelerinin anlamini karsilamak iizere olusturulmustur. iman,
belirli nesneleri dogrulamay: ifade etmekteyken, inan¢ bu nesnelere daha
giicli bir baghlig: da icermektedir. Bu nedenle “Alevilik inanclar1”, farklilagmisg
bir égretiyi benimseyen toplulugun dogruladiklar: ve kabul ettikleri teorik
ilkelere gbnderme yapmaktadir. Bu durumda inancin alanini, ritieller degil de
biligsel dogrulamalar olusturmaktadir. Bununla birlikte, her ritielin dayan-
d1g1 bir teorik yap: vardir. Diger bir deyisle teorik bir yapiya dayanan inang,
insani eyleme goturmektedir.

Inanclari konu alan bir disiplin olarak tanribilim, bu inan¢larin mahi-
yetini, temellerini, delillerini, insanda olusturdugu davranis bi¢imlerini konu
alir. Alevilik, inangsal alana igaret ettiginden, Alevilik inan¢larinin neligini,
teolojik, sosyolojik, psikolojik vs. temellerini, bu inan¢lari ispat etmek i¢in ileri

siiriilen delilleri ve bu delillerin gegerliligini, inan¢larin olugturdugu davranisg

1  Kutlu, Sénmez, Alevilik Bektasilik Yazilari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, 30.

2 Ugziim, ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, ISAM Yayinlari, istanbul 2000, 67.
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bigimlerini incelemek, éncelikli olarak teolojinin alaninda kabul edilmelidir ve
teolojinin alt disiplini olarak da pratik teolojinin konusunu olusturmaktadir.
Islam diinyasinda gelisen teoloji, pratik teoloji olmanin 6tesinde, teoloji tarihi-
dir. Teoloji, bu ilmin tarihine dénuisiince, teoloji aragtirmalari da ancak belirli
bir teolojik 6gretinin yeniden sunumu; ¢agdas bir dille ve terimlerle ifade
etmenin 6tesine gecememektedir. Halbuki teoloji, belirli dinsel gruplarin olug-
tuklar: ve gelistikleri donemin siyasal, sosyal ve dinsel etkilerinden bagimsiz,
her devirdeki insanin algilama ve kavrama yetkinligine uygun olarak yeniden
bi¢imlendirilmelidir. Miisliman teolojisi, olusum stirecinde firkalar teolojisi
olarak geligsmistir. Bu nedenle de firkalardan bagimsiz bir teoloji, diger bir
deyisle “Kur’an teolojisi” gelismemistir. Iste bu calismada gelistirmeye calisa-
cagimiz uzlagma teolojisinin 6ziind, Kur'an teolojisi olugturacaktur.

Bu arastirmada, tarihsel kigilerin isimlerinden énce yer alan 6vgi ve
sayg1 bildiren sozciikler ve dua camleleri kullanilmayacaktir. Bunun nedeni,
farklilagsmis ekollerin benimsedikleri tarihsel kisiler hakkinda bu sézciikler
ve cumleler; 6teki firkalarin 6nderleri hakkinda ise yergi ifade eden s6zctkler
kullanmalaridir. Bu durumda, 6vgii ve yergi ifade eden sézciiklerin, belirli kigi-
lerle iligkili olarak kullanilmasina ait nesnel élciitler ve birliktelik s6z konu-
su degildir. Bilimsel incelemeler, dogas1 geregi arastirma konusu hakkinda
dnyargisiz ve nesnel olmak durumundadir. Bu tir 6vgii ve yergi sozciklerinin,
muhataplarin inang ve diugtnce yontiinden homojen bir yap1 arz ettigi vaaz ve
irgat soylemlerinde kullanilmasi mamkiindir. Karizmatik kigilerin veya din
alimlerinin isimlerinin éncesinde 6vgi sézciiklerinin veya isimlerinden sonra

dua ctimlelerinin kullanilmasinin, dinsel gerekliligi de savunulamaz.?

3 Islami yazin geleneginde ve séylem bicimlerinde yer alan giris ciimlelerinin degerlendirilmesi hakkinda
bkz. Yar, Erkan, “S6zin Baslangic1 Ya Da Baglangicin S6zi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Yil:4, Say1:1, Ocak
2006, 73-90.
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Bolim I

Sistematik Tanribilim
Ve Alevi-Bektasi Teolojisi

Tanribilim arastirmalarinda inanglari/akait ortaya ¢ikaran sosyal yapi-
larin ¢6zimlenmesi, bu inan¢larin neligini ve olusturdugu davraniglari belirle-
mek agisindan zorunludur. Bu incelemeler, sosyolojinin bir alt disiplini olarak
inang sosyolojisi alaninda kabul edilebilir. inan¢ sosyolojisi, toplumda bilgiyi
ortaya ¢ikaran sosyal yapilar: ve siiregleri inceleyen ve bilginin toplum tara-
findan uretildigi teorisini kabul eden bilgi sosyolojisi, genel olarak dini kurum
ve yapilari, dinsel inan¢ ve toplum iligkisini, dinin toplumdaki etkilerini
inceleyen din sosyolojisinden ayrigsmaktadir. inan¢ sosyolojisini bilgi sosyo-
lojisinden ayr1 bir disiplin olarak kabul etmemiz, bilgi ve inancin neligindeki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Bilginin dogasini, 6znenin nesne ile iligkisi
olusturur ve bu nedenle de degiskendir. inancin dogasini ise, insanin kutsal ile
iligkisinden ortaya ¢ikan dogrulamalar: olusturur. Mircea Elieada’nin dedigi
gibi, “tarihin diginda, zamanin diginda “saf” dinsel olgu yoktur. En soylu dinsel
cagri, mistik deneylerin en evrenseli, en genelinden insan davranigi, -6rnegin
dinsel kayg, ayin, ibadet-, ortaya ¢iktiklar: andan itibaren 6zellesmekte ve
sinirlanmaktadirlar.™

Din sosyolojisi, inan¢lar hakkinda dogru ve yanlis gibi yargilarda bulun-
maksizin, var olanin toplumsal etkisini inceler. Inang sosyolojisi de inanglar
hakkinda dogru ve yanlis yargilarinda bulunmaz, fakat inanclari ortaya ¢ika-
ran sosyal yapilar: inceler. Bu baglamda inang sosyolojisi, inan¢larin toplumsal

temellerini ve dinamiklerini inceler. Buna bagl olarak teoloji, inancin kanit-

4 Elieda, Mircea, Imgeler Simgeler, Gece Yayinlari, Ankara 1992, 7.
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larini dinsel dogmalara ve akla atifta bulunmak suretiyle olusturmakta iken,
inang sosyolojisi dinsel dogmalar yerine, toplumsal yapilara ve insana atifta
bulunacaktir. Bunun da étesinde bu bilim, dinsel dogmalarin toplumsal yapi-
larla iligkili olup olmadigini, diger bir deyisle vahyin s6z, bi¢im, iislup, tapinma
sekilleri, emir ve yasaklar vs. itibariyla olusumunun toplumsal temellerini de
belirler. imanin neligine iliskin anlayislar baglaminda bunu érneklendirecek
olursak; teoloji ekolleri, imanin zihinsel dogrulama, dil ile a¢iklama ve organ-
larla amel oldugu tanmimlarindan herhangi biri veya hepsi oldugunu kabul
etmektedirler. Teoloji, iman terimine ait bu tanimlar1 dinsel dogmalar ve akla
uygunlugu agisindan inceler. Inang sosyolojisi ise, iman teriminin anlamini
ortaya ¢ikaran sosyal yapilar1 ve sartlari inceler. Cunki ¢esitli ekollerin iman
tanimlarda, imanin salt dogrulama olarak kabul edilmesi, imanin toplum-
sal alandaki iglevini 6telemek ise; onu zihinsel dogrulama ile birlikte sozli
ifade ve organlarla amel olarak kabul etmek onu toplumsal alana indirgemek
demektir. Bu durumda bu tanimlar: ortaya ¢ikaran sosyal yapilar: ve ¢ikarlar:
incelemek, onun tanimindan ¢ok toplumsal alaninda iglevlerini dikkate almak

anlamina gelecektir.

1. Tanribilimin Yéntemi ve Alevi Bektasi Teolojisi

Tanribilimin her ne kadar kendine 6zgii bir yontemi mevcut degilse de,
Hasan Hanefi, geleneksel teologlarin yéntemini; imani, savunmac: ve cedel
olarak tasnif etmekte ve bu yontemlerin ginimiz a¢isindan gecersizligini
belirtmektedir.® Kelam ilminin, inan¢larin akli delillerini de ortaya koymasin-
dan étird imani yéntem, hem bu ilmin yapisina uygun diismemekte ve hem de
bilgiye ulagsma imkanlarinin gelistigi gintimiizde sorgulayan insanin gereksi-
nimlerine cevap verememektedir. Sorgulama yoéntemi, Kur’an tarafindan da
dogrulugu onanmis bir yéntemdir. Bu durumda her nesneyi imana irca etmek,
o nesnenin anlaminin buharlagmasi ve akli delillerinin olusmamasi anlamina
gelmektedir.

Savunmaci yéntem, bir kelamcinin delilleri ile birlikte kendi inang site-
mini olugturmasi yerine, bir ekoliin inan¢larinin savunmas: seklinde tarihsel
olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu durumda da inang, ekollerin inancina ve savunma
da bu inanglarin savunmasina déniigsmektedir. Bu yéntem yerine, inanglarin
olgusal islevliligini ortaya koyma ve bdylece insan icin gegerliligini belirleme,

daha ¢ok 6nem arz etmektedir. Bir inang nesnesi, olgusal olarak iglevsel oldugu

5 Hanefi, Hasan, Mine’l-Akide [le’s-Savra, Mektebet'u Medbili, Kahire trs., 1/100-113.
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ve insanin yararini korudugu siirece varligini devam ettirir. Cedel yontemi ise,
bu sézcugin dismanlik seklindeki sézlik anlamina uygun olarak, ekollerin
kendi inanclarinin delillerini ortaya koyma ve diger ekollerin inanglarina ait
delilleri ¢iiriitme seklinde gerceklesmektedir. Ginimuz agisindan Misliiman
teoloji ekollerinin kendi icerisindeki diyalektigi yerine, kiiresellesmenin getir-
digi bir olgu olarak diger dinler ve inanglarin karsisinda Islam inanglarinin
akilc1 temellerini olusturma/huccet yéntemini uygulamalari gerekmektedir.®

Alevilikle ilgili caligmalarda, gézard: edilen 6nemli konulardan birisi,
Aleviligin bir sistematik teolojisinin olusturulmamis olmasidir. Yagmur Say’in
da ifade ettigi gibi, Aleviligin sistematik bir teolojisi bugiine kadar olustu-
rulmamig, mevcut teoloji ise hem s6zlii ve hem de mitolojik bir karakter arz
etmekte olup, uzun bir ge¢mise dayanan, kendiliginden dogal olarak igleyen
genis capta bir senkretizmin trtnidir.” Bunun nedeni hakkinda baz: varsa-
yimlarda bulunmak mimkindir. Aleviligin cesitli dénemlerde bask: altinda
tutulmasi, onun sistemli bir teoloji tiretmesini engellemis, sézli olarak bazi
ilkelerin aktarilmasini ortaya ¢ikarmigtir. Bu tarihsel dénemlerde, Alevilik
inang ve ibadetlerine ¢esitli etkilerin olmas1 da, 6zgiin bir teoloji olugumunu
engellemis olabilir. Iste Alevilik inanclarindaki bagdastirmaciligin temeli de
buraya dayanmaktadur.

Sistematik Tanribilim, égretisel tanribilim/doctrinal theology olarak da
isimlendirilmekte ve Tanrrnin varlig1 ve alem ile iligkisinin bitinciil olarak
ele alinmasini amaglamaktadir. Buna bagli olarak bu isim, dar ve genis anlam-
da kullanilma imkanina sahiptir. Genis anlamda tanribilim, bitin dinsel
ilimleri i¢ine alir. Cunki butiin dinsel ilimler, Tanri'nin varlig1 ve alemle olan
iligkisinden ortaya ¢ikmaktadir. Sézgelimi fikih ilmi, insanin pratik hayatta
kisinin yararina ve zararina olan seyleri bilmesi olarak tanimlandiginda, bu
bilgi, akil ile birlikte vahye de ihtiya¢ duymaktadir. Vahiy ise, Tanrrnin alem ile
sozstiz ve sozlu iligkisi/iletisim anlamindadir. Vahiy hakkinda sistematik bir
distnce olusturmadan, davraniglarin belirleyicisi olarak kabul etmek mum-

kiun degildir. Tanribilim, diger dinsel disiplinlerden farkli olarak, Tanrrnin

6  Cedel ve delil/huccet sézciikleri Kur'an’da kullanilmaktadir. Sézgelimi, “Kitap ehli ile ancak en giizel bir
yolla miicadele edin” (Ankebat 28/46) ayetinde, Kitap ehl-i ile gegerli yéntemlerin kullanilarak tartisilmas:
istenmektedir. Ibrahim’in, inkarc kisi ile diyalogu ise, “Allah, kendisine hukiimdarlik verdigi kimsenin
Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisani gormedin mi?” (Bakara 2/258) ayetinde cedel sozcugii kullanilmis ve
delillendirmek anlamina gelen hdcce fiili ile ifade edilmigtir. Bununla birlikte, diger ayetlerde de, inang
ve goriislerin delillerinin/huccet yani burhan ortaya konulmasi istenmektedir. Bu ayetler i¢in bkz. Bakara
2/11; Nisa 4/165; Enbiya 23/24 vd.

7 Say, Yagmur, Anadolu Alevilerinin Tarihi, Su Yayinlar1, Istanbul 2007, 43.

17



AL EVI-BEZKTASTI TEOTLOJ 1 S I

varligini ve alemle olan iligkisini teorik olarak incelemektedir. Bu nedenle
diger biitin dinsel ilimler, tanribilime ihtiya¢ duymaktadir.?

Bu ilmin tanribilim olarak isimlendirilmesi, geleneksel isimlendirme-
lerden daha uygundur. Her seyden 6nce tanribilim isimlendirmesi Turk diline
uygun olup, Arap dilindeki diger isimlerden farklilik arz etmektedir. Genel ola-
rak bilimler, konusuna gére isimlendirilmektedir. Bu ilmin konusu da “Tanr1”
ve alemle iligkisi olduguna gére, tanribilim olarak isimlendirilmesi, ilimlerin
isimlendirilmesine iligkin genelgecer ilkelere uygunluk ifade eder. Bu durumda
sistematik tanribilim, Tanrrnin varlig: ve alemle iligkisini bir sitem icerisinde
inceleyen ilim olarak tanimlanabilir.

flk dénem kelam eserlerinde belirgin bir sistematik mevcut degildir.
Ornegin Esari, (6.330) [bdne adl1 eserinde, Allah’in gorilmesi konusunu énce-
lemekte ve Kur'an'in yaratilmigligi ve insan fiilleri gibi diger teoloji konularina
yer vermektedir.® Bagdadinin (6.429) Kitdb'u Usili’d-Din adl1 eseri, onbeg ana
konuda tasnif edilmigtir. Bu konularin ele alinigi, belirli kelam problemlerinin
geligigizel tartigilmasindan ibarettir. Her seyden 6nce, sistemin onbes temel
iizerine bina edilmesine ait gerekgeler, kelamin kendi i¢csel yapisindan kaynak-
lanmamakta; fikih hitkiimlerinin, kadinlarin bulug yasinin, hayiz siiresinin
onbesg rakamiyla ifade edilmesi® gibi, bazi digsal olgular referans olarak ortaya
konmaktadir. Bu déneme ait eserlerde, tarihsel ve yerel bazi kelam problemleri

6ncelenmisg ve bu problemlere ¢éziimler tiretilmigtir.

2. Sistematik Tanribilimin Bélimleri
Sistematik tanribilim, ilk olarak bu ilmi, konular1 yéniinden bélumlere
ayirmak zorundadir. Cunki bslimleme, parcadan biitune gitmek i¢in zorunlu

bir yontemdir. Bu siniflandirmanin temel amaci, sistematik bir Alevilik teolo-

8  Bu ilmin, geleneksel ismi kelam olmasina karsin, bu ¢alismada Tanribilim ve Teoloji isimleri tercih
edilmigtir. Tanribilim ismini kullanmamizin nedeni, bu ilme keldim denmesinin ikna edici bir
aciklamasinin olmayisi ve bu ilim i¢in Tirkee bir sézcitk kullanma istegimizdir. Teoloji de, Ingilizceden
dilimize gecen bir sozciiktir ve anlagilabilirlik agisindan elveriglidir. Fikih ilminin baslangictaki
tanmiminin “kisinin yararina/leyh ve zararina/aleyh olan seyleri bilmesi” olmasina karsin, sonradan
“amelen” sézctigiiniin eklenmesi, bu ilme kelam denmesinin nedenini agiklar niteliktedir. Bu durumda bu
ilmi, fikih ilminden ayrigtirmak icin keldmen sézciigiiniin eklenmis olmas1 muhtemeldir. Amel sézcugit
pratik olana isaret etmekte iken, keldm soézciigi teorik olana isaret etmektedir. Kelam sézcuginin
anlamlari ve dinsel ilimlerin olusum ve gelisim evrelerindeki anlamlar1 i¢in bkz. Wolfson, Hary Austryn,
The Philosophy of Kalam, Harvard University Press, England 1976, 1-57; Atay, Kelam ilminin Turk¢e
karsiligi olarak Tanribilim s6zctgini kullanmaktadir. Bkz. Atay, Hiseyin, Islamin Inang Esaslar, A.U.1LF.
Yayinlari, Ankara 1992, 7-11.

9  Esari, Ebul-Hasan Ali b. Ismail, al-Ibanah an Usil ad-Diyanah, trc. Walter C. Klein, American Oriental
Society, New Haven 1940.

10 Bagdadi, Eba Manstr Abdulkahir b. Tahir, Kitab'u Usili’d-Din, Istanbul 1928, 2-3.
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jisinin imkanini tartigmak ve buna bagl olarak bir sistem gelistirmektir. Bu
nedenle bu calismada Alevilik teolojisinin tarihsel gelisiminden ¢ok, giincel
inanglar incelenecektir. Bunu yaparken de Aleviligin dogas: ve giiniimiiz insa-
ninin din anlayis1 dikkate alinacaktar.

Miusliman Tanribiliminin konularinin bélumlere ayrilmasinda iki
temel yapilanmanin oldugu gorilmektedir. Bunlardan birincisi, Mutezile
kelam sistemine aittir. Bu sistem beg temel prensipten ibarettir. Beg temel
prensip de; Tevhit/et-tevhit, adalet/el-adl, el-va’d ve-vaid, iki derece arasindaki
derece/el-menzilet’'u beyne’l-menzileteyn, iyiligi emretmek ve kotulikten sakin-
dirmak/emr’u bi’l-ma’ruf ve'n-nahy’u ani’l-munkerden olugmaktadar. Ikincisi ise,
Ehl-i siinnet kelam sistematigi, akliyat ve semiyyat olarak iki temel béliimden
olusmaktadir. Akliyat konulari; zat, sifat, insan fiillerinin yaratilmasi/halk’u
efali’l-ibdd ve iyilik ve kotuluk problemi/el-husn ve’l-kubh konularini icine
almaktadir. Semiyyat konular: ise; elgilik/en-niibiivve, dirilig/el-medd, isimler
ve hiikiimler/el-esma ve’l-ahkam ve siyaset/imametden ibarettir. Ik Sii kelam-
cilar Mutezile kelam sistemini, sonrakiler ise Ehl-i Stinnet kelam sistemini
kullanmaktadirlar. Ornegin, imamiye Sia’sinin 6nde gelen alimlerinden Tasi,
eserini Mutezile kelam sistemine gore telif etmigtir.™

Mutezile Tanribilimcilerinden Abdulcebbar, Mugni adli eserinde bir
miikellefin dinin asillarina ait bilmesi gereken geylerin adalet ve tevhitten,™
el-Muhtasar fi Usuli’d-Din adli eserinde tevhit, adalet, peygamberler ve
seriatlardan,’® Serh’'u Usuli’l-Hamse adli eserinde de yukarida zikrettigimiz
bes temel prensipten ibaret oldugunu ifade etmektedir.* Abdulcebbarin
onceki eserlerinde, kelam sistematigini tevhit ve adalet ilkesi kategorisinde
zikretmesi,” diger konularin adalet geregi olmasindan 6tird, bu ilke icerisin-

de yer almalar1 nedeniyledir.

11 Tasi, Ebu’l-Cafer Muhammed b. Hasan, el-Iktisad fima Yeteallaku bi’l-I'tikad, Beyrut 1986.

12 Abdulcebbar, Mugni adli eserinde bu tasnifi uyguladigini belirtmektedir. Bkz. Abdulcebbar, Ebu’l-
Hiiseyin Serh’u Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire 1988, 123.

13 O, bu eserinde el-va’d ve'l-vaid, el-esma ve’l-ahkam ve el-emr’u bi’l-maruf ve nahyu ani’l-munker konularina
seriatlar konusu icerisinde yer vermektedir. Abdulcebbar, Ebu’l-Hiiseyin, el-Muhtasar fi Usali’d-Din, thk.
Muhammed Amare (“Resail’u Adl ve't-Tevhid” icerisinde, 1/161-253), Kahire trs., 1/162.

14 Abdulcebbar, bunun nedenini, insanlar arasinda bu usullerde cesitli ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi olarak

gormektedir. Abdulcebbar, Serh, 123.

15 Abdulcebbar bunu su sekilde agiklamaktadir: “Peygamberlikler ve seriatlar adalet icerisinde yer
almaktadir. Allah peygamber gondermenin ve bizim de ona kulluk etmemizin bizim yararimiza oldugunu
bildigi zaman onun peygamber géndermesi ve bizim de ona kulluk etmemiz vacip olur. Adalet konusu,
ona vacip olan seyleri icermektedir. Vad ve vaid de adalet icerisinde yer almaktadir. Cinki Allah itaat
edenlere sevap vad ettigi ve isyankarlara da 1kab vaid ettigine gére, Allah’in bunu yapmasi ve va'd ve
vaidinden dénmemesi gerekir. Allah’in vadinden dénmemesi ve yalan séylememesi, adalet geregidir. el-
Menzilet'u beyne’l-menzileteyn ilkesi de, adalet kismi icerisinde yer almaktadir. Abdulcebbar, age, 123.
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Ehl-i Stinnet tanribilimcilerinden Cuiveyni, akaidin asillarinin uge ayrildigini
belirtmektedir. Bunlardan birincisi akilla idrak edilenler ve vahiy/semi’ olarak
idrakinin takdirine imkan olmayanlar; ikincisi, vahiy ile idrak olunanlar ve
akilla idraki takdir olunamayanlar ve ti¢tinciisii de, hem akil ve hem de nakil
ile idraki uygun olanlardir. Sadece akilla bilinen geyler, Allah’in kelami ve bu
kelamin dogru olarak nitelenmesinin gerekliliginden 6nce var olan dinsel ilke-
lerdir. Cunka semiyyat Allah kelamina dayanmaktadir. Sira olarak kelamin
gerekliliginden 6nce sabit olan her seyin vahiy ile idrak edilmesi imkansiz
olur. Gergeklesmesi akilda uygun olan seyin gerceklesmesi ve var olmasinin
sabit oluguna dair hitkmiin ortaya ¢ikmas: ancak vahiy/sem’ ile olan seylerdir.
Teklif hitkiimlerinin hepsi bu kisim icinde yer alir. Bunlara ait hitkiimler ise
kotuliik, iyilik, vacip, yasak, mendup ve mubahtir. Kavranilmasi akil ve nakil
ile uygun olanlar ise, aklin igaretlerinin delalet ettigi ve kendisinden 6nce de
Allah kelami bilgisinin var olmasi ile tasavvur olunan geylerdir. Bu kisimda yer
alan geylerin bilinmesi, akla ve vahye/sem’ ihtiya¢ duyar.'®

Ehl-i Siinnet, -Maturidilik digta tutulacak olursa- vahiy olmadan kullar i¢in
hicbir digtince ve eylemin gerekli olmadigini iddia etmektedir. Fiillerin iyi ve
kotu olarak belirlenmesinde yetki sahibi tek otorite vahiy oldugu gibi,"” akil,
yukimlalikler agisindan da bir otorite degildir. Bu acidan bakildiginda iyi/
hasen, bir fiili yapan i¢in seriatta 6vgi olan sey ve kotii/kabih de bir fiili yapan
i¢in geriatta yergi olan sey'® olarak tanimlanmaktadir. Seriat da, ancak vahiy/
semi’ ile ortaya ¢ikmaktadir. Eh-i Stinnet kelam sistemi, Allah merkezli/teo-
centric bir sistemdir. Bu sistemde kelam ilmi, Allah’in zatini ve sifatlarini konu
almakta, insan fiillerini Allah’in yarattif: ve iyilik/husn ve kétulugun/kubh
insan tarafindan bilinemeyecegini séylemektedir. Bu ekol icerisinde sistem,
delilleri itibariyla bélumlere ayrilmaktadir. Alevilik agisindan ise, asil olan
insandir ve bu nedenle bu teoloji insan merkezli/antrophocentric bir teolojidir.
Buna bagli olarak teoloji konularinin belirlenmesinde ve sunumunda, insanin
yapist ve varolus amacini 6ncelemek zorunludur.

Vahiy, kelam ilmi icerisinde bir konu olarak yer almalidir. Geleneksel teolojide
vahiy, sadece Allah’in kelam sifati ile iligkili olarak yer almaktadir. Geleneksel
baz1 anlayiglara gore kelam ilmi ismini dahi Allah’in kelam sifatindan almak-

16 Civeyni, Ebu’l-Meili, Kitabu'l-Irsad ila Kavatiu'l-Edille fi Usuli’l-Itikad, thk. Esad Tamim, Beyrut 1985,
303-304.

17 Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, Kitab’u Nihdyeti'l-Tkdam fi [Imi’l-Kelam, Basim yeri
ve yili belli degil, 370.

18 Sehristani, age, 370.
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tadir ki burada tartigilan kelamin insan i¢in 6nemi vs. degil, kelamin yaratil-
mis olup olmadigidir. Bu konu, 6zt itibariyla belirli ¢aglarin tartigmalarinin
drinidir. Ginimiz agisindan kelamin yaratilmis olup olmamasindan ziyade
kelamin, insanin geligsmesi ve kalkinmasinda ne gibi bir deger ifade edecegidir.
Zat ve sifatin ayr1 konular olarak yer almasi, belirli kelam ekollerinin bu konu-
daki anlayigini yansitmaktadir. Halbuki sifatlarin, zatin aynisi veya bagkas:
olmasi noktasinda, kesin bir goérus ileri stirilmemektedir. Bunun sonucunda
tgincu sikkin imkansizlig: gerceklesmekte ve zat-sifat iligkisi belirgin olarak
bicimlenememektedir.

Gunumuz teolojisi agisindan, tarihsel tartigmalar: iceren bu tasnif yerine,
zatin fiillerini konu edinen bir teoloji gelistirilmelidir. Isimler ve hiikiimleri
konusunda, isimlerin dinyaya ait nitelikleri ve bu isimlerin kisiye kazandirdi-
&1 nitelikler tartisilmamakta, sadece ahiretteki yeri tartisilmaktadir. imamet
konusunun semiyyat konular1 arasinda yer almasi, tutarli degildir. Siyaset,
kelam ilminin bir kism1 degil, bagimsiz bir ilimdir. iImamlarin Allah tara-
findan tayin edildigi fikrini savunan $ia’nin kelam sistematigi icerisinde bu
konu yer alabilir ve bu anlayis savunulabilir. $ia kelam sistemi, dinsel otorite
ve siyasi otoriteyi bir araya topladigindan, bu teoloji a¢isindan imametin bir
bolum olarak yer almas: tutarli olabilir. Abdullatif Harputi, imametin siste-
matik kelam konular: icerisinde yer almasini gerek¢elendirirken, bir kimseye
imam olarak inanmanin Ehl-i Siinnet’e gore vacip olmadigini, imamete ait
hitkkiimlerin ancak fikhi konular arasinda yer aldigini, imametin Ehl-i Siinnet’e
ait kelam kitaplarinda yer almasinin gercekte imameti dinsel akaidin bir par-
¢as1 olarak kabul eden Sia'nin Zeydiyye ve Imamiyye gruplarinin gorislerini
reddetme amacina yonelik oldugunu'® ifade etmektedir.

Diger teoloji ekollerinin kelam ilminin béliimlerine iligkin tutumlarindaki bu
olumsuzluklar: gidermek i¢in, varolus énceligini dikkate alarak, sistematik
teolojinin bélumlerini su sekilde belirlemek mumkiindir:

1. Allah ilmi: Allah’in varligy, sifatlar, isimleri ve fiillerini konu alir. Sis-
tematik bir Tanr1 anlayigi, Ehl-i Siinnet teolojisinde oldugu gibi zat ve
sifat ayrimi yapmadan ve Mutezile kelaminda oldugu gibi soyutlamac
bir yaklagim ortaya koymadan, insanin algilamalarina uygun disiince
iretmekle gelistirilebilir.

2. Melek ilmi: Allah-alem iligkisindeki araci varliklar: ve nesneleri icerir.

Melek kavraminin dar alanda kullanimi ile bu kavram, Allah-alem ilig-

19 Harpati, Abdullatif Litfi, Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam, Istanbul h.1330, 361.
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kisini saglayan varliklari ifade etmektedir. Genis alandaki kullanima ile,
bu varliklar ile birlikte Allah-alem iligkisini saglayan kanunlari da i¢ine
alir. Bu durumda ontolojik kanunlar, sosyal kanunlar vs. gibi bu iligki-

nin gerceklesmesini saglayan kanunlar, bu ilmin i¢inde yer alir.

. Vahiy ilmi: Allah-insan arasindaki iletigimi icerir. Bu bélumde, vahiy

disinda bilgi anlamina gelen ilham gibi diger iletisim araclari, insan
acisindan vahyin pratik degeri, evrenselligi veya tarihselligi, vahyin
baglayicilig: gibi konular tartigilir.

. Insan flmi: Insan hakkindaki bilgileri icerir. Insanin yaratilisi, mahiye-

ti, fiilleri, isimleri ve diinya gorisi vs. konularini inceler. Dinsel metin-
lerin, insan hakkinda anlatimlarinin amag ve yorumu, bu ilim i¢erisinde

kabul edilmelidir.

. El¢ilik ilmi: Allah’in iletisimde bulundugu el¢i hakkindaki bilgileri

icerir. Peygamberligin imkani, peygamberlerin nitelikleri, sézlerinin
baglayicilig: gibi konular: inceler. Sia’daki imamet ve diger ekoller tara-
findan da kabul edilen velayet teorileri, el¢ilik kurumunun bir devami

olarak kabul edildiginden, bu ilmin icerisinde yer alir.

. Dirilis ilmi: Insanin diinyadaki yasamindan sonra, Tanri tarafindan

diriltilmesi, amellerinden 6tiirii sorgulanmasi, miikafat ve ceza veril-
mesi ve 6zellikle de vahyin bu konudaki anlatimlarini incelemek sure-

tiyle dirilis inancinin insanin bu dinyadaki fiillerine katkisini inceler.



Bolim II

Alevi-Bektagi Teolojisinde

Isimler ve Nitelemeler

Alevi-Bektasi inang¢ sistemi hakkinda kullanilan isimlerin bazisi, bu
inang sistemini kabul edenler tarafindan verilmigken, diger bazilari da bu
distncenin etkilendigi cesitli ekollerden alinmigtir. Bu béliimde, Alevi-Bektasgi
teolojisi icin kullanilan isimleri ve firkalarin isimleri ile birlikte, kendileri veya
diger ekoller tarafindan onlar: nitelemek i¢in kullanilan niteliklere deginece-

gim.

1. Isimler ve Anlamlari

Teolojik 6gretilerin isimlendirilmesi ve tanimlanmasi, diisiince tarihi-
mizdeki 6nemli sorunlardan biridir. Bu sorunun 6ziinde, herhangi bir firka
icin kullanilan isimin veya isimlerin, kimler tarafindan ve hangi amagcla
verildigi olgusu vardir. S6z konusu 6gretiler, tarihsel bir sahsiyetin ismi ile
adlandirildig: gibi, onu diger 6gretilerden ayiran ve farklilagtiran belirgin bir
goriis ve eylemi ile de adlandirilmaktadir. islam disiincesinin gelisiminin ilk
yillarinda 6gretiler; Havaric, Mutezile, Sia, Mircie isimlendirmelerinde oldugu
gibi, goriisler ve eylemler esas alinarak yapilmaktayken, sonraki dénemlerde
Esarilik, Maturidilik, Hanbelilik vs. isimlendirmelerinde oldugu gibi, gérus-
leri benimsenen sahsiyetlerin isimleri ile adlandirilmigtir. Bu durum, eylemin
teoriye, diisiincenin bireye déniistigiine isaret etmektedir. Isimler, 6gretinin
timini olmasa da, en 6nemli tanimlayici ve belirleyici niteligini icermektedir.
Bu isimler, bu égretileri benimseyenler tarafindan verildigi gibi, farkl ve kar-
sit gruplar tarafindan da verilmektedir.
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a. Alevilik

Ali'nin soyundan gelen ve Ali merkezli din anlayig: iireten bir kimseyi
tanimlayan Alevi kelimesi ile, bir diigiinceyi veya egilimi ifade eden Turkee
“lik” ekinin birlesmesinden olugmustur. Alevi ise, Ali isminin sonuna, bir seyin
yanlis1 ve taraftari olmak anlamini veren Arapca’da aitlik bildiren “ya” ekinin
birlesmesinden meydana gelmis, Ali kelimesinin sonu “ya” harfiyle bittigin-
den, birinci “yA” harfi, nispetten dolay1 “vav” harfine dénismustir. Sézgelimi
Arapga bir kelime olan “diinya” sézciigii, “diinyaya ait” anlami kastedildiginde
“dinyevi” seklini almaktadir. Bu durumda Alevi kelimesinin, tamamen Arapca
gramer kurallarina goére tiretilmis bir kelime oldugu gérilmektedir. Osmanh
Tiirkcesinin, Arap dili etkisinde kalan bir dil oldugu gercegi dikkate alindigin-
da, Alevilik kelimesinin Arapca dil kurallarina gére turetilmis olmas: dogaldir.
Bu dilde de, aitlik bildiren “ya” eki kelimenin sonuna gelmekte ve bir diigiinceye
aitligi ifade etmektedir. Turkcede bir distinceyi kabul etmeyi ifade eden bir ek
olarak “c1” eki kullanilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu terim Turkee dil kural-
larina gore tiretilmis olsaydi “Alici” olarak ifade edilirdi.

Alevilik kelimesinin etimolojisinin bilinmesi, bu kelimeyi farkli kékler-
den tureterek, ismin anlamini degistirmekle, ifade ettigi 6gretiyi de degistir-
meyi ve farklilagtirmay1 hedefleyen anlayiglar agisindan énem kazanmaktadir.
Bu anlayislar acisindan Alevi kelimesi, Ali kelimesinden degil de alev sézcu-
gunden tiremistir.?’ Cinar'in, Alevi kelimesinin alev kelimesinden tiiredigine
dair goriisi, “i” ekinin, Turkcede sonuna geldigi kelimeye aidiyet kazandirmas:
kuralina dayanmaktadir. Bu durumda “Alevi” kelimesi “alev” kelimesinden
turetilmigtir. Halbuki alev, ates veya 151k anlamina gelmemekte, yanan mad-
delerin tirla bigimlerdeki 1g1kli uzantisina denilmektedir.

Sozluk anlami itibariyla Alevi, “Ali'ye mensup” “Ali'ye ait” anlamlarina
gelmektedir. Bu anlamu itibariyla Alevi sézctigi, Anadolu Alevilerini tanimla-
yan bir isim olmaktan ¢ok, Ali'ye mensubiyet ve baglilik ifade eden diger grup-
lar i¢in de kullanilmaktadir. Alevi s6zciigi, halk arasinda “Ali evi” geklinde de
anlagilmaktadir ki bu anlayis Alevilik 6gretisini ifade etmesine ragmen, etimo-
lojik agidan dogru degildir. Bu tamlama, Ali ve ev sézciiklerinden olugmaktadir

ki Alevi sézcugunun Tirkee dilbilgisi kurallarina gore iretildigi anlamina

20 Ginar, Erdogan, Aleviligin Gizli Tarihi Demirin Ustiinde Karinca Izi, Giviyazilari, Istanbul 2004, 30; Faik
Bulut, Alevi sézciigiiniin, gercekte Ali'ye nispet edilerek yayginlik kazanmadigini kanitlamak i¢in pek
¢ok kanit sunmaktadir. Bunlar arasinda sézciigiin etimolojisine iligkin olarak, birincisi; ates alevinin
kokunin Fars¢a/Kiirt¢e Alaw oldugu ve atese tapanlar anlaminda Alawi sézciiginin kullanildigs; digeri
de Stimer metinlerinde gecen ates ruhunun adi olarak al veya alu bi¢imidir. Bulut, Faik, Ali’siz Alevilik,
Berfin, Istanbul 1998, 480.
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gelir. Halbuki bu sézciigiin, terim olarak degil de sézluk anlami agisindan kul-
lanima, hicri birinci asra kadar gitmektedir.

Alevilik, genel anlamda Ali’yi sevmek ve onun soyunun yani Ehl-i
Beyt'in yolundan gitmek olarak tamimlanmaktadir.”* Figlaliya gore, sézlik
anlaminin disinda Alevi tabiri, Hz. Ali’yi en tstiin sahabe olarak géren ve Hz.
Muhammed’den sonra onun halife olmas: gerektigini kabul edenler i¢in de Sia
ile esanlamli olarak kullanilmigtir.?? Alevilik, inan¢ ve ritiielleri yéniinden,
siyasal bir firka olarak tanimlanan $ia’dan, Ali ve Ehl-i Beyt sevgi ve saygisi
disinda, tamamen farklidir. Bu nedenle Figlali, “6zellikle Tiirk kiilturtinde Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt sevgi ve saygis: butiin canlilif: ve ihtigsami ile yasanmasina
ragmen, siyasi bir firka olan “Sia” itibar gérmemis ve taraftar bulamamigtir”?
demektedir ve bu belirleme tutarlidir. Sézlitk anlami olarak tesayyuun asls,
samimiyetle uymak, din ve velayet yoniinden uymak demektir. Allah “Kendi
tarafindan olan, diismanina karsi ondan yardim istedi’* buyurmakta, aralarinda
dostluk ve dugmanlik bulunan gruplardan haber verirken bu isimle ayirmakta
ve onlardan birisi olan teseyyuun dostlugu gerektirdigini belirtmektedir. Ayni
sekilde “Siiphesiz Ibrahim de O’nun taraftarlarindan idi.”*® ayetinde de, Ibrahim’in
dostluk yoluyla Nuh’a uymas: ifade edilmektedir.?

Firkalarin ve mezheplerin, kisi merkezli isimlendirmelerin daha sonra-
ki dénemlerde gelistigi goriilmektedir. islam diisiincesinin ilk donemlerinde
ortaya ¢ikan firkalarin, goérislerine dayandigi kisilerin adlariyla degil de, eko-
lin belirgin eylem ve gorisuyle isimlendirildikleri gérulmektedir. Haricilik,
Mutezile, Miircie, Sia ve Ehl-i Siinnet isimlendirmeleri, bu 6zelligi tagimakta-
dir. Genel olarak bu ekollerin goriislerini ifade eden, fakat baz: gérusgleri itiba-
riyla digerlerinden farklilagan ekoller de, kisilerin ismi ile adlandirilmiglardir.
flk désnemde Alevi s6zctigii, Alinin yandaslari1 yani onun yaninda yer alanlara
isaret etmektedir. Giinumiizde de Alevi sézciigii, pek ¢cok bslgede yasayan Ale-

vilerin ismi olarak kullanilmaktadir.?” Bu nedenle de Anadolu’da yagayan Ale-

21 Yaman, Ali, Alevilikte Dedeler ve Ocaklar, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, istanbul 2004, 50.
22 Figlaly, Ethem Ruhi, Tirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Selcuk Yayinlari, Istanbul 1994, 7.

23 Figlal, age, 7.

24 Kasas 28/15.

25 Saffat 37/83.

26 Seyhu’l-Miifid, Muhammed b. Numan, Evdilu’l-Makalat fi'l-Mezahibi’l-Muhtardt, Tebriz 1371, 42.

27 Sozgelimi Alevilik, Arap Aleviligi icin de kullanilmaktadir. Bkz. Tavil, Muhammed Emin Galip, Arap
Alevilerinin Tarihi Nusayriler, cev. Ismail Ozdemir, Giviyazilari, Istanbul 2004, 19.
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vileri digerlerinden ayirmak i¢in “Anadolu Aleviligi” ismi kullanilmaktadir. Bu

calismada da Alevilik ismini, s6z konusu Anadolu Aleviligi i¢cin kullanacagim.

b. Bektasilik

Tarikatlarin, géris ve ritiiellerin kendisine nispet edildigi karizmatik
kisinin ismiyle adlandirilmasina uygun olarak bu tarikat, Haci Bektas Veli'ye
nispetle Bektagilik olarak isimlendirilmigtir. Bektasilik, tamamen bir tarikat
yapilanmasinda olup, égretisel olarak da mistik yorumlarin etkisindedir. Ale-
vilik ve Bektasiligin birlikte anilmasi, Hac1 Bektas Velinin ardillarinin Alevi-
lerin yagsadiklar: bélgelerdeki dinsel/mistik goériisleri yaymalar: nedeniyledir.
Hasluck’a goére, “kendi adini tagiyan tarikatin, doktrinleriyle hic¢bir iligkisi
yoktur. Bektasilik adini tasiyan tarikatin gergek kurucusu, Fazlullah adli franli
bir mutasavviftir ve tarikatin asil ismi de Hurufilik’tir. Fazlullah’in élumin-
den kisa bir siire sonra, miuritleri Hurufi doktrinlerini Kirgehir yakinlarindaki
Hac1 Bektas Veli tekkesi mensuplarina Haci Bektas Veli'nin gizli fikirleri diye
tanmitmiglar, bundan sonra da Hurufiler, Siinni Mislimanlarin sapiklik ve
zindiklik saydiklar: kendi doktrinlerini Haci Bektas Velinin adinin koruma-
st altinda yaymiglardir.”?® Fakat Alevilikte, Hurufilik 6gretisi, belirleyici bir
inang degildir. Sadece Virani ve Nesimi gibi bazi Alevi ulularinin eserlerinde bu
ogreti yer almaktadir. Bununla birlikte, Aleviligin pratik uygulamalari, Hac

Bektas Veli'nin mistik goériis ve egitim yontemleri ile uygunluk arz etmektedir.

c. Rafizilik

Osmanli devleti déneminde, Alevilerin “Rafizi” olarak isimlendirdikleri
gorulmektedir.?® Bu isim, sézlitk olarak Arap dilinde “bir geyi terk etmek” anla-
mindaki refada fiilinden tiremis bir isimdir.?® Fakat tarihsel olarak, “bir seyi
terk etmek” anlamindan ¢ok, “bir seyi reddetmek” anlaminda kullanilmigtir.
Bir seyi terk etmek, ondan ayrilmak ve uzaklagmak seklindeki bir tutumu

ifade ederken, bir seyi reddetmek onu kabul etmemek ve onu delilleri itibariyla

28 Hasluck, F. W., Christianity and Islam Under The Sultans, The Clerendon Pres, London 1929, 1/160;
Hasluck, F. W., Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, Anadolu Matbaasi, Istanbul 1996, 72; Hasluck, EW.,
Bektagilik Tetkikleri, trc. Ragip Hulusi, Devlet Matbaasi, istanbul 1928, 55.

29 Refik, Ahmet, Onaltinc: Asirda Rafizilik, Sad. Mehmet Yaman, Ufuk Matbaasi, Istanbul 1994, 76; Sener,
Cemal, Osmanh Arsivi'nde Aleviler ve Bektasiler, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul 2002, 41.

30 Su kullanimlarda bu kelimenin anlami daha agik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Araplar, bazi insanlarin
evlerini terk etmelerini el-kavm’u rafadu’n fi buyitihim, yolculuktan ayrilmalarini en-nas’u erfadu’n fi's-
sefer, develeri cobansiz olarak salivermelerini erfeda’n-nas’u ibilehum seklinde ifade etmektedirler. ibn
Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mikrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990, 7/156-157; Zebidi,
Muhammed Murteza el-Hiiseyni, Tacu'l-Aris Min Cevahiri’l-Kamus, thk. Abdulkerim Azbavi, Kuveyt
Huktumeti Matbaasi, Kuveyt 1979, 18/349-350.
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¢uratmek anlamina gelir. Bu ismin, ilk defa Zeyd b. Ali, tarafindan kullanildig:
belirtilmektedir. Zeyd b. Ali, insanlar1 kendisine biat etmeye cagirdiginda, biat
etmeyi kabul etmeyenler icin Rdfida (¢. ravdfid) ismi kullanmig ve “Hariciler
Ali’den ayrildiklar1 gibi, Rafiziler de benden ayrildilar” demigtir.®* Tarihsel
olarak bu isim Sia icin kullanilmistir. Esari, Siilerin Ebu Bekir ve Omer’in hali-
feliklerini reddettikleri icin, “reddedenler” anlaminda bu ismin kullanildigini
soylerken,® Malati, genel olarak butiin $ia firkalarini “Rafida” olarak adlan-
dirmaktadir.?®* Bu ismin Aleviler hakkinda kullanilmasi, Safevi devletinin
etkisiyle Alevilikte gelisen oniki imam 6gretisine dayanmaktadir. Bu ismin,
genel olarak $ia hakkinda kullanilmasina kargin, Alevilere de bu ekolin baz:

inanclarindan etkilenmis olmalari nedeniyle verilmisgtir.

c. Kizilbaglik

Aleviler, giydikleri kizil (kirmizi) renkli bagliklardan dolay: bu isimle
anilmiglardir. Bu ismin kullanilis1, Sah Ismail tarafindan, Safevi devletinin
1499’da kurulmasindan sonradir.®* Bu isim, kimi yazarlarca suclayic ve aga-
gilayiar bir anlamda kullanmilmaktadir®® ki bu anlam sézcugin kendisinde
mevcut degildir. Osmanli yénetiminin, bu terime ahlakdigi, dindig1 anlamlar
yukleyerek bir psikolojik savas arac1 olarak kullanmasi sonucunda, Aleviler,
bu ismi birakmak zorunda kalmiglardir.*® Osmanl argiv belgelerinde, Kizilbag
sozcuguniin Safevi devletinin yanlilarini ifade etmesi sebebiyle cezalandi-
rilmalarini isteyen emirler mevcuttur. Bu dénemde, Safevi Devleti Kizilbag
vilayeti®” ve Yavuz'un, Sah Ismail’e kars1 yaptig1 savas da Kizilbaslarla yapilan
savasg olarak isimlendirilmektedir. Buna ek olarak, ¢ocuklara Kizilbag isminin

verilmesi dahi yasaklanmigtir.®® Safevi devletinin rengi kirmizi oldugu gibi,

31 Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu't Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulak, th. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Daru’l-Mearif, Misir trs., 7/181; ibn Esir, Abdulvahid Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Ebi’l-
Fida Abdullah el-Kadi, Déru'lfKﬁtubﬁ’lfﬂmiyye, Beyrut 1987, 452.

32 Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalat ul-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1990, 1/89.

33 Malati, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmet Abdurrahman es-$afii, et-Tenbih ve’r Red ala Ehli’l Ehva ve’l-
Bid’a, Basim yeri ve y1li mevcut degil, 18.

34 Bkz. Hasluck, Christianity and Islam, 1/139.
35 Giilgigek, Ali Duran, Alevilik, Etnograpia Anatolia, K6ln 2004, 1/199.
36 Yaman, Alevilikte Dedeler ve Ocaklar, 56.

37 Sener, Cemal, Osmank Belgelerinde Aleviler ve Bektasiler, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul
2002, 49.

38 Sener, age, 19.
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Abbasi devletinin rengi de siyahtir. Ebu Muslim Horasini, Emevi devletine
karsi1 isyan baglattiginda, o ve yandaglar: siyah renk giydikleri i¢in, bu renk
Abbasi devletinin rengi olarak sonraki dénemlerde de devam etmistir.>*

Belirli dinsel ya da dini-politik inang¢lara atifta bulunmak tizere, basa
baz1 simgelerin konulmasi, pek cok dinsel toplulukta mevcuttur. Insan, basa
konulan bir nesneyi baslangicta korunma amaciyla gelistirmis olabilir. Ancak
basa konulan bir nesnenin simge olarak kullanilmas: daha ¢ok yaygindir. Bu
durumda her simgenin, dinsel topluluga bagl olanlar tarafindan kabullenil-
mis atiflar vardir. Bu simgenin, bagka sekillerde kullanilmayip bagin tzerine
konulmasi, simgelerin atifta bulundugu gercekliklere verilen degere vurgu
yapmak icindir. Soyluluk, giic, iktidar veya egemenlige atifta bulunan bir
simge olarak tacin baga konulmasinin anlami da budur. Bununla iligkili olarak,
bir kisi veya nesnenin énemini veya ona olan sevgiyi belirtmek icin “bag tac
etmek” ifadesi kullanilmaktadir. Islam acisindan, ister dinsel ibadet sirasinda
olsun, isterse giinlitk yagamda olsun, baga giyilen herhangi bir dinsel giysi séz
konusu degildir. Bazi dinsel topluluklarda, tarihsel ve yerel olarak ortaya ¢ikan
ve tamamen doga sartlarina bagl olarak kullanilan sarigin/imdame (¢. amdim,
imam)*® dinsel bir giysi olarak anlasilmasi, diger dinsel geleneklerdeki dinsel
giysi anlayisindan etkilenilerek gelistirilmis olmasi muhtemeldir. Yahudilikte,
basa giyilen dinsel bir giysi olarak kipa/kippah (Ibranca: kee-pah, ¢. kee-pote)
mevcuttur. Bu giysinin biitiin zamanlar giyilmesini benimseyen insanlar oldu-
gu gibi, sadece ibadet sirasinda giyilmesini benimseyenler de vardir.**

Bir simge olarak kullanilan bagliklar, bi¢im ve renk olarak da, benim-
sendigi firkanin anlayiginda cesitli gercekliklere atifta bulunmaktadirlar.
Kizilbaglarin giydigi bu baghigin oniki dilimden olugsmasinin, imamlarin
sayisina isaret ettiginde suphe yoktur. Bunun da 6tesinde, gékten yedi tag
indigi, Adem’in tacinin dért, Nuh’un tacinin alty, ibrahim’in tacinin yedi,
Muhammed’in tacinin oniki ve Alinin tacinin da oniki dilimli oldugu kabul
edilmektedir.* Bu dilimlerin atifta bulundugu anlam ise, Adem’in tacindaki

dort dilim ates, su, hava, toprak olarak dért égedir. Bu tacin, dért unsur ile

39 Bkz. Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve'n-Nihdye, thk. Ali Siri, Dar'u Thyau Turasi’l-Arabi, Bidaye,
Beyrut 1988, 10/33.

40 Turkee'de sarik olarak isimlendirilen giysinin Arap¢adaki ismi imdmedir. Savas sirasinda kullanilan
migfer, kask gibi koruyucu giysiler i¢in de bu isim kullanilmistir. Bkz. Ibn Manzivr, Lisan, 12/424.

41 Yahudilikte bu giysinin kullanilmaya baglanmasinin 12. yiizyildan itibaren oldugu séylenmektedir. Bu
terimin anlami ve Yahudilikteki anlayiglar hakkinda bkz. Eisenberg, Joyce, JPS Dictionary of Jewish
Words, USA 2001, 79.

42 Buyruk, imam Cafer Sadik Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, Kap1 Yayinlari, istanbul 2005, 113-114.
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iligkilendirilmesi, onun insan tirinan ilk bireyi olarak, yaratilis maddelerine
gonderme yapmaktadir. Nuh’un tacinin alt1 dilimi, yoénlere igaret etmektedir.
Dolayisiyla bu tag, onun yaptig: geminin suyun yiikselmesi ile hareket etme-
sinden otiirii, onunla yonleri bulmasina atifta bulunmaktadir. Ibrahim’in
tacindaki yedi dilim ise, yedi yildiz1 simgelemektedir. Bu simgesel anlatimda,
Kur'an’da Ibrahim ile ilgili olarak anlatilan, yildizlara bakarak onlarin gegi-
ci olmalar: nedeniyle ilah olamayacaklar: ¢ikarsamasinin anlatimina atifta
bulunulmaktadir. Muhammed’in tacinin, oniki burca igaret etmesi, Kur’an'da
anlatilan goklerin sahip olduklar1 bur¢lara génderme yapmaktadir.*?

Adem ve Nuh’a inen tag beyaz, Ibrahim’e inen siyah, Musaya inen sar1,
Isa’ya inen gok mavisi, Muhammed’e inenin yesil ve Ali’ye inenin de kirmizi
oldugu kabul edilmektedir.** Golpinarli, “Sianin Imamiye mezhebine men-
sup olan ve Safevi devletini kuran Erdebil sofularinin oniki dilimli kizil tag
giydiklerini ve mensuplarinin bu taci kabul ettiklerini biliyoruz ki bu ¢ok
eski bir ananenin devami olmalidir” demektedir.*® Bu tag, Aleviler tarafindan
“tac-1 Haydari” olarak adlandirilmaktadir ki ilk defa Seyh Haydar'in miuritle-
rine giydirilmesinden dolay: bu sekilde isimlendirildigi dasinilmektedir.*®
Osman Egri, tacin énceden beri Tirkler tarafindan kullanilagelen bir kiyafet
oldugunu, Bektasi tarikatinda iki tiirla tacin giyildigini, bunlardan birisinin,
Naksiler tarafindan da giyilen doért terkli “Edhemi Tac” ve digerinin de, oniki
terkli “Hiiseyni Tac” (Elifi Tac) denilen tac oldugunu ve bu taci giyin kiside de
oniki gartin arandigini belirtmektedir.*’

Alevilerin giydikleri kirmizi bagliktan étirt Kizilbag olarak isimlen-
dirilmeleri, olgusal olarak belirli inan¢ ve diigiince gruplarinin kendilerini
bi¢imsel olarak ayristirmalar: gercegi ile ilintilidir. Tarihsel oldugu gibi giincel
olarak da cesitli dinlere ve ideolojilere mensup insanlar, kendi yandaglarim
simgeleyen simgeler etrafinda birlesmektedirler. Hatta bir mezhep icerisindeki

farklilagmig gruplar, kendilerini mezhebin diger gruplarindan ayiran simgeler

43  Bkz. Hicr 15/16; Furkan 25/61; Burtc 85/1.

44 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 113.

45 Golpinarl, Abdulbaki, “Kizil-Bas”, Islam Ansiklopedisi, Eskisehir 1977, 6/789.

46 Ekinci Mustafa, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan, Istanbul 2002, 103.

47 Egri, Osman, Bektagilikte Tasavvufi Egitim, Horasan Yayinlari, Istanbul 2001, 107; Vilayetname’deki
anlatimlarda da Ahmet Yesevinin tac1 “elifi ta¢” olarak isimlendirilmektedir. Vilayetname Mendakib"
Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, haz. Abdulbaki Golpinarli, Inkilap Kitabevi, Istanbul trs., 15-16, Ayrica bkz.
Gélpiarli, Abdulbaki, Pir Sultan Abdal, Der Yayinlari, Istanbul 1991, 182; Mehmet Er6z de, tacin simgesel
atiflarinmi belirttikten sonra, alt kenarinda kapilar oldugunu ve bu par¢alarin dért kapiy: simgeledigini
ifade etmektedir. Bkz. Er6z, Mehmet, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik, Turk Diinyas: Aragtirmalar:
Vakf1 Yayinlari, Istanbul 1992, 26.
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kullanmaktadirlar. Bu simgeler, cogu kere grubun dustincesini yansitan bazi
ilkelere referanslarda bulunmaktadir. Ulkeleri tanitan ve bagimsizligini ifade
eden simgeler olarak bayrak, tasidig: renk ve sekillerle tilkenin vatandaglar:
tarafindan kabullenilmis degerleri ifade ettigi gibi, bir sosyal ve dinsel grubun
yandaglar: tarafindan onanmaig referanslar: tagiyan simgelerin kullanimi, grup
elemanlarinin iletisiminde iglevsellik kazandirmaktadir.

S6z konusu baglik, sosyal ve dinsel bir grubun taraftarlarinin birbirle-
rini dig gériinusgleri itibariyla tanimalari, giiven kazanma ve ona gore davranisg
gelistirme imkani saglamaktadir. Bu durumda her sosyal yapi, kendini tanim-
layic1 davranig bigimleri gelistirmektedir. Bu davranig bi¢imleri, dasiincenin
disavurumu olarak degerlendirilebilecegi gibi, distnceyle dogrudan iligkisi
olamayan bicimler ag¢isindan da, kisilerin kendi anlagmalar ile sagladiklar:
referanslar: tagimaktadirlar. $ehirlesme olgusu, kitle psikolojisini olugturdu-
gundan, cogu kere sosyal ve dinsel gruba ait bu simgeler degismekte ve kitlenin
genel davranis bicimleri kabul edilmektedir. Guniimiiz Alevileri, tarihsel ola-
rak ortaya ¢ikmis kizil bagliklar giymeseler bile, kendileri tarafindan referans-
lar1 kabul edilmis sag ve sakal olarak bi¢imlerinin bir simge olarak kullanildig:
gorulmektedir. Bu simgelerin referanslari ise, tarihsel bir olaya vurgu yapmak-
ta ve Hz. Huseyin'in ugradig: haksizliklardan 6tura igine dustaga aci durumu
temsil etmekte ve onun anisi, kisi ile birlikte varligini devam ettirmektedir.

Bir firka olarak Kizilbagligin, anlami iizerinde de bir birlikteligin olma-
dig1 gorilmektedir. Abdulbaki Gélpinarliya gére Kizilbag, “Sii mezhebinin
agirilarindan/gulat olan bir yolun mensubu™® olan kimseye denmektedir. Bu
tanimda, Kizilbagligin agir1 Sia firkalarindan birisi olarak gosterilmesi, ondaki
Sia inanglar1 diginda kalan diger mistik ve yasam sartlarinin sonucunda bir
inang olarak bi¢imlenen yapilar1 gézard: etmek anlamina gelmektedir. Sénmez
Kutlu'ya gore ise “Kizilbag kavramini belirleyen en temel unsurlar sunlardir:
Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve oniki imama asir1 sevgi besleme ve onlar1 yiiceltme,
Kerbala gehitlerine baglilik veya Muharrem Matemi, Osmanli aleyhtarlifs,
Emevilere ve Haricilere lanet, tevelli ve teberri, Seyh Safi, Sah Ismail ve Erdebil
Tekkesine baglilik, Kizilbag giymek, Haci Bektag Veli’ye baglilik.”° Bu tanim
da Kizilbaglig: bir ekol olarak ifade etmekten ¢ok, onun inanglarini icermek-
tedir. Gergekte bu ifadeler, Kizilbaghgin bir ekol olarak tanimlanmasindaki

zorluga igaret etmektedir.

48 Golpinarl, agm, 6/789.

49 Kutlu, Alevilik ve Bektasilik Yazilar1, 24-27.
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d. Ehl-i Beyt

Asil olarak Arapga bir tamlama olan “ehl-i beyt” terimi, Alevilikte
merkezi kavramlardan biridir. Bu kavramin anlam olarak kapsaminin ¢é6ziim-
lenmesi, tanimin tirlerini (fertlerini) icine alan ve bagkalarini da digarida
tutan niteligi nedeniyle 6nem kazanmaktadir. Ciinku Alevilik ve diger ekoller
arasindaki ayrigma, bu kelimenin kapsaminda ortaya ¢ikmaktadir. “Ehl” keli-
mesi; bir yer ve kigiye izafet olarak cesitli anlamlara gelmektedir. Bu kelime bir
yere nispet edildiginde halk anlamina geldigi gibi, bir kigiye nispet edildiginde
ailenin fertleri anlamina gelmektedir.® Her iki nispet de, sosyal yapilara isa-
ret etmekte ve sosyal alanlar1 tanimlamaktadir. Kavramlar, belirli zaman ve
mekanlarda anlam kaymasina ugramakta ve kavramin asil anlami, kullanildig:
zaman ve mekanda aciga cikmaktadir. bn Seyde, ehlu’r recul kullaniminda ehl
kelimesinin agirete ve yakin akrabaya igaret ettigini sdylemektedir.”* Bu kul-
lanimda sézciik, kisi ile iligkili olmasi durumunda, onun agireti olarak feodal
yapiya isaret etmektedir. Kuranin dili, ilk muhataplarinin dili oldugundan,
onlarin sosyal yapilarini tanimlayan pek ¢ok kavram kullanilmigtir. S6zgelimi,
ehl kelimesi kullanildig: gibi, asiret (oymak) kelimesi de kullanilmaktadir ki
bu kelime Arap¢adan dilimize ge¢mistir ve ayni soydan gelen sosyal bir gruba
isaret etmektedir.>® Ehl sézciigiyle esanlamda kullanilan diger bir sézciik de,
aile anlamina gelen dl kelimesidir.

Bu tamlamada yer alan beyt sézciigii ise, nesnel olarak insanlarin barin-
mak i¢in yaptiklar: barinak anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlamda dar s6z-
cugi de kullanilmaktadir. Bu nedenle Arapca sézliklerde, beyt sézcugu dar ve
kasr sézcikleriyle agiklanmaktadir.>® Ev icin dar (¢. diydr) sézciginun kullanil-
masi, evin etrafinin duvarlarla ¢evrilmesinden étiradir. Bu nedenden 6tiirii
bu s6zciik; belde, yurt anlaminda da kullanilmaktadir. Diinya yurdu/ed-daruv’d-
diinya ve ahiret yurdu/ed-daru’l-ahire kullanimlarinda bu sézciik, insanin yara-
tilis diizlemlerini ifade etmektedir. Bunlara ilaveten, mesken sozcigi de ev
anlamindadir. Fakat mesken sézciiginin anlami, beyt sézctiginin anlamina

gore, daha geneldir. Beyt sézcugii, 6zellikle kildan yapilan ¢adir anlaminda

50 Ibn Manzar, Lisan, 11/30.
51 Ibn Manzir, age, 11/30.

52 Suara 42/214. Bu ayette, ayn1 soydan gelen insanlara isaret eden “asiret” sézciigii yakinlik sifat1 ile
birlikte kullanilmig ve peygamberin ilk olarak yakin akrabasina teblig etmesi istenmistir.

53 ibn Manzir, Araplar arasinda “Baytu’r-racul: daruh’u ve baytuh’u: kasruh’u” seklindeki kullanimlara yer
vermektedir ki bunun anlami, adamin evi; onun evi ve saray1 demektir. Bkz. ibn Manzir, Lisan, 2/14.
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kullanilmaktadir.>* Bu sézciik Kur’an’da insanlarin oturduklari yeri ifade eden
genel bir anlamda kullanildig: gibi, diger canlilarin yuvalar: anlaminda da kul-
lanilmigtir.%® Arapgadaki beyt sézciigii bu anlamiyla, Tbrancadaki ohel sozciigii-
niin anlamini tagimaktadir. Arapcadaki ehl kelimesinin alindig1 ibranca’daki
ohel s6zcugi; barinak, cadir ve ev anlamlarina gelmektedir.>® Geleneksel Arap
yasam tarzinin ¢adirla iligkisi diisiinuldugiinde, barinaklarin bu sézcikle ifade
edilmesi anlamlidir. Bu nedenle beyt sozciigi, baslangicta ¢adir anlaminda
kullanilmis, yerlesik yasam tarzina gecisle birlikte gecelenen yer, barinak anla-
minda kullanilmigtir. Bu mastarin, kendisinden tiiredigi fiil (bdte) “gecelemek”
anlamina gelmekte ve bu anlamda da Kur’an’da kullanilmaktadir.>”

Ehl-i Beyt teriminin anlami ve igerigi tuzerindeki tartigmalar, bu
terimin Kur’an’daki kullanimlarinda ortaya ¢iktigindan, bu iki sézcigin
Kur’an’daki anlamlarini agiklamak gerekmektedir. Beyt s6zcugi, Kuran'da
sozlitk anlamina uygun olarak insanlarin barinak yeri anlaminda kullanildig:
gibi, diger canlilarin barinak yeri anlaminda da kullanilmaktadir.’® Bu sézcii-
g, Turkee’de, sosyal bir birimi ifade eden “aile” sézcigiiyle kargilayabiliriz.
Ancak bu durumda da aile sézcuginin icerigi konusundaki farkliliklar, bu
terimin Arapcadaki anlamiyla paralellik arz edecektir.>® Bu sézciik, Kébe anla-
minda da kullanilmaktadir ki dinsel metinlerde “Allah’in evi/beytulldh” olarak
da ifade edilmektedir. Kabe’'nin Allah’in evi olarak isimlendirilmesi, onun i¢in

bir yerin olmasi anlaminda degil, o yerde Allah’in anilmasindan étiiriidiir.®

54 Isfehani, Ebi’l-Kasim el-Hiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, Karaman
Yayinlari, [stanbul 1986, 83.

55 Beyt sézcugiinin insanlarin barmaklari olarak kullanimi icin bkz. Isra 17/93; Yusaf 12/23; Hayvan
barinag olarak kullanimi i¢in bkz. Ankebuat 29/41.

56 Bu sozcugiin Ibranca ve Tevrat'taki anlamlari i¢in bkz. Botterweck, Johannes G.- Ringgren, Hemler,
Theological Dictionary of The Old Testament, USA 1997, 2/118-134.

57 Furkan 25/64; Isfehani, beyt s6zctiginin asil anlaminin insanlarin geceleri siginagi anlaminda oldugunu
soylemektedir. Isfehani, Miifredat, 83.

58 Bkz. Yustf 12/23; Isra 17/93; Nar 24/61; Ankebat 29/41 vd.

59 Tirkee'de aile sézcugii, “Evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, ¢ocuklar, kardegler arasindaki
iligkilerin olusturdugu toplum i¢indeki en kiiciik birlik” anlaminda kullanildig1 gibi toplumbilim
agisindan “ayni soydan gelen veya aralarinda akrabalik iligkileri bulunan kimselerin timi” olarak da
tanimlanmaktadir. Bkz. Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, 1/31; Ehl-i Beyt s6zcugi, Ingilizce’de family
sézcigii ile ifade edilmektedir. Bkz. Lane, Edward William, An Arabic-English Lexicon, Beyrut 1968, 1/180.

60 Isfehani, bu kullanimlardaki evin, Mekke anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Bkz. isfehani,
Miifredat, 84; Fakat ayetlerde tavaf edilen yeri tanimlamasindan étiiriit Kabe olarak anlagilmasi daha
uygundur. Nitekim “su evin Rabb’ine kulluk etsinler” (Kureys 106/3) ayetinde, “Allah’in evi” olarak bir
kullanim mevcut degil; “evin Rabb’i” seklinde bir kullanim mevcuttur. Bu iki kullanim arasindaki anlam
farklilig, “Allah’in evi” tamlamasinda literal anlamda mekansal bir izafet s6z konusu iken, “evin Rabb’i”
tamlamasinda Allah’in Rabb isminin egiten ve besleyen seklindeki anlamlarindan hareketle O’nun,

insanin yagami i¢in gerekli maddeleri yaratmasina vurgu yapilmaktadir.
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Beyt s6zcugunin dogrudan dogruya Kébe i¢in kullanildig: ayetler oldu-
gu gibi,®! onu niteleyen bir sifat ile birlikte kullanildig: da gorilmektedir.®?

Ehl-i Beyt kelimesinin Kur'an'daki anlami tizerindeki tartigmalar, bu
terimin anlam ile birlikte kapsaminda odaklanmaktadir. Bu sézcigin kul-
lanildigy, “Evlerinizde oturun, eski cahiliye ddetinde oldugu gibi acihp sagilmayin.
Salat1 yerine getirin, zekdti verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt!

Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”s

ayetindeki
anlami, tartigmanin odak noktasidir. Bu ayetin éncesinde, el¢inin hanimlari-
na hitap edilerek, onlarin diger kadinlar gibi olmadiklari, onlarin yaptiklar:
bir kétilage karg: iki kat ceza verilecegi, Allah ve el¢isine itaat ederek iyilik
yapanlara da iki kat mukafat verilecegi belirtilmig® ve ardindan da el¢inin
hanimlarina ait uyarilar yer almigtir. Bu uyarilar da, onlarin diger kadinlar
gibi olmadiklari, bagkalarini etkileyici konusmalardan kaginmalari, guzel
soz soylemeleri seklindedir.%® Bu ayetin baglangicinda da bu uyarilar, onlarin
evlerinde oturmalari ve cahiliye déneminde oldugu gibi agilip sagilmamalari,
salat etmelerini, zekat vermeleri, Allah ve el¢cisine itaat etmeleri seklinde sira-
lanmaktadir. Bu anlatimlarin diginda, el¢inin eglerine ait herhangi bir yarg,
Kur'an’da yer almamaktadir. Bununla birlikte bu yargilarin, el¢inin hanim-
larinin eylemlerine iligkin genel hukimlerin diginda 6zel bir hikmi icerdigi
de soylenemez. Séylem, her ne kadar el¢inin hanimlar: seklinde baglamisg olsa
bile, el¢cinin dinsel ilkeler dogrultusunda toplumu degistirme ve déniistiirme
seklindeki gorevini ustlenen, diger insanlarin eglerinin eylemlerini de kap-
samaktadir. Bu anlatimlarin ardindan gelen ev halki/ehlu’l-beyt s6zcugunin
iceriginin belirlenmesi, bu baglamda énem kazanmaktadir. Ayetteki ehl-i beyt
s6zcugl, Sia agisindan énem kazandigindan, bu ayet “tathir/temizleme” ayeti
olarak isimlendirilmigtir.

Ev halk: sézcugi, Kuran'da bu ayetin diginda da kullanilmaktadir.

61 Enfal 8/35.

62 Kabe'nin, “beyt” olarak anildig1 ayetlerde, onu niteleyen sifatlar olarak sen, bakim/ma'mur (Tar 52/4.),
muharrem, haram, (Maide 5/2, 97; Ibrahim 14/37) kullanilmistir. Bu ayetlerde ifade edilen el-beytu’l-
ma'mur'un, Kabe'nin hizasinda olarak gokteki bir eve isaret ettigi ve o evi giinde bin melegin tavaf
ettigi seklinde anlayislar mevcuttur. Bu anlayislar, mira¢ hadisine dayanmaktadir. Fakat bu sekildeki
bir yorumun dinsel dayanaklar: mevcut degildir. Beyt sézcigiiniin diger ayetlerde de Kabe anlaminda
kullanilmis olmasi, bu ayette de o anlamda olduguna isaret eder. el-Beytu'l-Ma'mir’tn bu anlamda
yorumlanmasi hakkinda bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Thk. Ahmed
Muhammed $akir, Suudi Arabistan 2000, 22/454.

63 Ahzab 33/33.
64 Ahzab 33/30-31.
65 Ahzab 33/32.
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Firavun'un erkek ¢ocuklar1 6ldarmesi uygulamalarindan Musanin korunmasi
olayinin anlatildigi baglamda, adina bakimini tistelenmesi ve sefkatle bakimin
saglanmasi i¢in verildigi aile de “ev halki/ehlu’l-beyt” olarak isimlendirilmig-
tir.®® Ayrica, Ibrahim ve esinin bir cocukla mijjdelendigi anlatimda da, melekler
onun ev halkina sagirmamalari, Allah’in rahmet ve bereketinin onlarin tze-
rine olmasi temennisi anlatiminda da Ibrahim’in ev halkini ifade etmek icin
kullanilmigtir.” Sénmez Kutlu, Kur’an’da ehl-i beyt’in teorik ¢ercevesi hakkin-
da, bu kavramin semantik anlaminin belirlenmesinde 6nemli fonksiyonu olan
tevhit, iman, takva ve veli terimlerinden hareketle, bu terimin 6zsel iistiinliik
ve ayricalik ifade eden bir anlama sahip olmadigini belirtmektedir.®®

Bu ayette gecen rics sézcigu, Ehl-i Beyt szciginin anlam evrenini
belirlemede yardimci olacaktir. Bu sézciigiin; necaset, azap, seytanin vesvesesi
olduguna iligkin gériisler mevcuttur.®® Bu sézcilk, neciset sozcigiyle acikla-
nirsa, bu agiklamada necaset, gozle gorillen maddi pislikler seklindeki gercek
anlaminda degil de, kéti fiil seklindeki mecazi anlama atifta bulunmaktadir.

Nitekim “putperestler necistirler”™

ayetinde, musriklerin fiziksel kirliligi degil,
Allah’a ortak kosma seklindeki inangsal kirliligine atif vardir. Bu sézcigin
mastar olarak neces seklinde kullanilmis olmasi da, onlarin inan¢larindaki
kirliligin acikligina vurgu yapmak icindir. Bu sézctgun, azap olarak yorum-
lanmasi, kot fiillerden arinmak suretiyle azaptan korunmak anlamina gelir.
Seytanin vesvesesi olarak yorumlamak ise, kétiiluklerin seytanin etkileri ile
olustugu inancina baglh olarak gelismistir. Bu sézciik, Kur'an’daki kullanim-
larinda, gercek olarak pislikleri ifade ettigi gibi,”* mecazi anlamda kéti fiilleri
de ifade etmekte ve cogunlukla da fiilleri nitelemek i¢in kullanilmaktadir.”
Aleviler, tathir ayetinin Ehl-i Beyt hakkinda nazil oldugunu kabul
etmektedirler.”® Alevilik teolojisinde, bu ayetteki ev halki ile beg kisinin kast
edildigi kabul edilmektedir ki bu bes kisi de Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.

66 Kasas 28/12.
67 Had 11/73.

68 Kutlu, Sénmez, Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ icerisinde Semerelendirilmesi, fslamiyat, c.
3(2000), say1: 3,103-108.

69 Makrizi, Takyuddin Ahmet b. Ali, Mdrifet'u ma Yecibu li’l—Ali’Z-Beyti'n—Nebevi mine’l-Hakki ald men Adahum,
Kahire 1978, 3.

70 Tevbe 9/28; Hacc 22/30 vd.
71 Enam 6/145.
72 Bkz. Maide 5/90.

73 Veli Baba, Menakibname, haz. Bedri Noyan, Can Yaynlar, istanbul 1996, 59; Tasi, Eba Cafer Muhammed
b. el-Hasan, thk Ahmet Habib, et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur’dn, Ihyau Turasi’l-Arabi, trs., 8/339.
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Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir.” Bu teoloji agisindan ayetteki genel ifade
6zellesgtirilmektedir. Bu ézellestirme de, yine kendi teolojisinde delil olarak
kullanilan hadislere dayanmaktadir. Bu hadislere goére, Hz. Muhammed “bu
ayet, ben, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin olmak tizere bes kisi hakkinda nazil olmusg-
tur” buyurmaktadir.” Bununla birlikte bazi rivayetlerde, kendisinin Ehl-i Beyt
kapsami icerisinde olup olmadigini bilmek isteyen Ummii Seleme ve Vasile b.
Eska’in, bu terimin anlam alaninda degil de, onlarin peygamberin ehlinden
oldugu da yer almaktadir.” Bu rivayetlerin en temel 6zelligi, terimin iceriginin
belirlenmesi oldugu gérulmektedir. Bir taraftan, ehl-i beytin kimleri kapsadi-
1 belirlenmekte iken, diger yandan da Ummi Seleme gibi el¢inin eglerinin,
Vasile b. Eska’ gibi onun sahabelerinin, bu kapsamda yer almadiklar1 belirtil-
mektedir. Bununla birlikte bu terimin, el¢inin eglerini,”” Beni Hagim soyundan
olan herkesi’® icerisine aldig1 goriigleri de vardir.

Ehl-i Siinnet alimlerinden Razi’nin, bu terimin anlam evreni hakkinda
cesitli ihtilaflar oldugunu belirttikten sonra; bu terim onun ¢ocuklarini, egle-
rini, Hasan, Huseyin ve Ali'yi kapsadig: seklindeki kendi tercih ettigi goriisu
belirtip sonra bu tartigmalara girmemesi dikkat ¢ekicidir.”” Zemahsgeri ise, bu
ayetin baglaminin onun eglerinin de Ehl-i Beyt teriminin kapsaminda oldugu-
na acik bir gekilde igaret ettigini séylemektedir.?® Fakat baz: alimler, dilbilgisi
agisindan da sadece onun eglerinin bu kapsamda yer almadigini, ¢iinkt onun
eslerine 6zel bir hitkiim olsaydi, onlara igaret etmek i¢in digil cogul adil olan
hiinnenin giderilme ve temizleme fiilinin ytuklemi olarak gelmesi gerektigini
ifade etmektedirler.®" Alevilikte, bu ayet indirildigi zaman Hz. Peygamber’in
yaninda bes kisinin oldugu ve onun bunlar1 kendi abasinin altina alarak, sade-
ce onlar1 Ehl-i Beyt kapsamina aldig1 kabul edilmektedir. Bu nedenle bu hadis,
“kisa hadisi” olarak isimlendirilmektedir.®?

74  Veli Baba, Menakibname, 59; Tusi, Tibyan, 8/339.

75 Buhadisin anlaminin 6zellestirilmesi yéniinde degerlendirilmesi hakkinda bkz. Veli Baba, Menakibname,
59; Tasi, Tibyan, 8/339.

76 Taberi, Camiu’l-Beyan, 20/265; Makrizi, Marife, 6; Lane, Lexicon, 1/187.
77 Taberi, age, 20/265.

78 Makrizi, Marife, 17.

79 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Misir 1938, 25/209.

80 Zemahseri, Kegsdf, 3/539.

81 Markizi, Marife, 16.

82 Bazi rivayetlerde, Hz. Muhammed’in evde bulunan kisilerin tzerine kadife veya kumas orttugu
belirtilmektedir. Fakat genel olarak onlarin tizerine bir aba érttugii rivayeti daha ¢ok kabul gérmektedir.
Bu abay1 “Hayber abas1” olarak isimlendiren rivayetler de vardir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 2/263,
Markizi, Marife, 6, 14;
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Ehl-i Beyt olarak belirlenen bu kigiler ve onlarin soyundan devam eden
seyyit ve serifler, Alevilik inancina gore 6zsel ve niteliksel serefi haizdir.®? Ehl-i
Beyt'in 6zsel gerefi, onun Hz. Muhammed’in soyundan gelmesinden éturuadur.
Niteliksel serefi ise, yukarida s6z konusu ettigimiz koétiiliklerden arindirilmig

olmasindan kaynaklanmaktadur.

2. Firkalar1 Niteleyici Terimler
Firkalarin isimlendirilmesi olgusunda oldugu gibi, nitelenmeleri konu-
sundaki tavirlar da, ¢ift yonlii olarak gelismektedir. Her firka, bir yandan ken-

dini nitelerken, ayn1 zamanda 6tekini de nitelemektedir.

a. Kurtulusa Eren Firka/gurih-u ndci

Alevi literaturde “gurith-u ndci/ndciye” kavramiyla ifade edilen bu anla-
yis, Alevilik inanclarini benimseyerek digerlerinden ayrigan ve bir firka olarak
isimlendirilen toplulugun kurtulusa erecegi anlayisini ifade eder. Bu terim,
diger dinsel literatiirde Arapg¢a olarak “el-firkatun-ndciye” olarak isimlendi-
rilmektedir ki guruh ve firka sézcikleri ayni olguya isaret etmektedir. Bu
isimlendirmelerde, “kurtulan” olarak belirli inan¢lar1 benimseyen insanlarin
olusturdugu firka nitelenmektedir. Bu anlayis, Hz. Peygamber'in soyledigi
iddia edilen bir hadise dayanmaktadir. Buna gére o, “Yahudiler yetmigbir firka-
ya ve Hiristiyanlar da yetmisiki firkaya ayrildi. Benim tmmetim de yetmigii¢
firkaya ayrilacaktir. Bunlardan biri hari¢ digerleri cehennemdedir” demis;
onlarin kim oldugu soruldugunda da o, “Benim ve ashabimin yolunu takip
edenlerdir’® buyurmustur. Cennette olacak firkanin kimligine iligkin sorulara
Hz. Muhammed’in verdigi cevaplar hakkinda farkl: rivayetler mevcuttur. Bun-
lar da, “Hz. Muhammed ve ashabinin yolunu takip edenler”, “cemaat”, “Ehl-i
Sinnet ve’l-cemaat” seklindedir. Bu hadisin, toplumsal hafizada var olmas:
nedeniyle, her firka kendisini kurtulusa eren firka olarak gostermektedir. Buna
bagli olarak, Alevilikte de, kendi inan¢larinin ve uygulamalarinin insani kur-
tulusa erdirecegi inanci hakimdir. Virani, kurtulusa eren firkay: Bektasilikteki
seriat, tarikat ve marifet makamlarindan gecerek hakikat makamina ulagsan
kimseler ve veliler olarak tanimlamaktadir.?®

Bu isimlendirmede kullanilan ndci sézcigi, asil olarak “bir seyden

ayrilmak” anlamina gelmektedir. Kur’an’daki kullanimlar: incelendiginde de,

83 Veli Baba, Menakibname, 59.
84 Nasi Ekber, Mesailu'l-Imamiyye, 20.

85 Virani, Risdle, 21.
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insana zarar veren bir varliktan kurtulmak anlamina gelmektedir.®s Bu sézcii-
gun zidd1 ise helaktir. Bu durumda bir grubun “kurtulan firka” olarak isimlen-
dirilmesi, digerlerinin helak olacag: anlayisini da beraberinde getirmektedir.
Kur’an’da kullanilan faiz kelimesi ise, hayirla bir seyde bagariya ulagsmay: yani
insanin kurtulusunu ifade etmekte ve gercekte kurtulan firkay: isimlendirme-
de daha elverigli olmaktadir. Bu isimlendirmede kurtulusa erdiren inanclar,
genel olarak Islam’in yani son vahiy ile belirlenmis asil inan¢lar1 ifade etmekte,
iktidarin inan¢larini veya amentistni ifade etmemektedir. Muhalefetin kendi
inanc¢larini kurtarici olarak nitelemesi ise, iktidarin karsisinda bir durusu ser-
gilemektedir. Bu baglamda Kur'an, “Yahudiler yahut Hiristiyanlar hari¢ hi¢ kimse
cennete giremeyecek, dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Sen de onlara: Eger sahiden
dogru soyliiyorsaniz delilinizi getirin, de. Haytr, éyle degil! Kim muhsin olarak éziinii
Allah’a teslim ederse, onun miikdfat: Rabb’inin katindadir. Artik onlara korku yoktur,

onlar iiziilmeyeceklerdir™®’

ayetinde, her ne kadar diger din mensuplarinin tutar-
s1z anlayiglarini 6rneklendirmis olsa da, ayni gériisit benimseyen Misluman
firkalar1 da icine alir.

Bu séziin, Hz. Muhammed tarafindan séylenmis olmasini olumsuzla-
yan pek ¢ok delil mevcuttur. Birincisi, Hz. Muhammed’in bilgi kaynaklar: aci-
sindan, bu bilginin onun tarafindan verilmis olmas: diigiiniilemez. Onun bilgi
kaynaklar1 vahiy, duyu organlar1 ve akli ¢ikarimlar ile elde ettigi bilgiler ve
icerisinde bulundugu toplumda var olan bilgilerdir. Bu bilgi vahiy icerisinde yer
almamakta, aksine kurtulusa erenin inananlar ve yararl isler yapanlar oldu-
gu belirtilmektedir. Bu bilgi duyu organlarinin ve aklin alaninda da degildir.
Duyu organlari, kendi islev alanlarindaki gerceklikleri kavrayabilir ve akil da
somut olaylardan soyut ilkeler ortaya ¢ikarabilir. Hz. Muhammed’in yasadig:
dénemin toplumsal bilincinde de, bu bilginin var olmas: diisiniillemez. Cunki
bu sézde ifade edilen belirlemeler, Yahudilik ve Hiristiyanlik firkalarinda oldu-
gu gibi, onun ¢limiinden sonra ortaya ¢ikan firkalar1 icermektedir. Ikincisi;
bu sézde yer alan belirlemeler, mevcut olguya ait belirlemeler olmayip, ge¢mis
ve gelecege ait bilgilerdir. Yahudi ve Hiristiyan firkalarinin sayis1 hakkin-
daki bilgiler, ge¢cmigse ait bilgiler iken, Mislumanlara ait bilgiler gelecege ait
bilgilerdir. Ge¢mis ve gelecek, gaybin anlam evreninde yer aldigindan ve Hz.
Muhammed’in de gayb hakkindaki bilgisi vahyin bildirmesi ile sinirli oldugun-

dan, onun bu bilgiye sahip olmasi diistiniilemez. Uciinciisii; Hz. Muhammed'’in

86 Isfehani, Miifredat, 736.

87 Barka2/111-112.
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olimunden sonra ortaya ¢ikan her firka, kendisini kurtulusa eren firka olarak
tanimlamaktadir. Bu durumda bu hadis, Musliimanlarin birlikteligine degil,
ayrigmasina neden olmaktadir. Mislimanlarin firkalara bélunmesini degil
de birlikteligini amag edinen bir el¢inin, onlarin ayrigmasina neden olacak bir
s6zii soylemesi tutarli degildir.

Kur’an, kurtulan firkay: belirlemeyi ama¢ edinmemekte, insani kur-
tulusa erdiren inang¢ ve eylemlerden bahsetmektedir. Bu belirleme, kurtulu-
sun bir firkaya mensubiyetle olmadi§i, inang ve eylem ile oldugu anlayigin:
gelistireceginden, toplumsal alanda yararli eylemlerin olusmasina katkida
bulunacaktir. Kurtulusun firkalarin ismi ile anilmasi ise, sadece o firkaya bag-
Lilig1 gelistirecektir. Kur'an’in, kurtulusu getiren inang ve eylem belirlemeleri
ise; iman etmek, hicret etmek, mallar1 ve canlari ile cihat etmek, sabretmek,
Allah’a ve elgisine itaat etmek, Allah’tan sakinmak®® vs. seklindedir. Bu belir-
lemede yer alan eylemlerin, dénemsel olarak degismesi miimkiindiir. Ornegin,
Allah’in elcisi ile birlikte hicret etmek, belirli bir zamanla iligkilidir ve eyle-
min degeri iligkili oldugu zamanda ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle de yararl
eylem/sdlih, zaman ve mekana gore degisiklik gostermektedir. Ginimuz insa-
nin éncelikli sorunlarini dikkate alarak insan haklari ihlallerine kars: haklar
koruma, fakirlige kars: ihtiyac icerisindeki insanlara yardimda bulunma vs.
sosyal eylemler, yararli eylemler kapsaminda degerlendirilmelidir. Cunki
yararli eylem nitelemesindeki yarar, insan icindir.

Bu inancin olugsumu ve dini temellerinin olup olmamasi bir yana, dini
ve sosyal alandaki islevi daha ¢ok énemlidir. Tefsirlerde, yukarida s6z konusu
ettigimiz bu hadisin, genel olarak, dinde parcalanmay1 yasaklayan “Su dinlerini
parca parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis olanlar var ya, senin onlarla
hi¢hir ilisigin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra, yapmakta olduk-

89 ayetinin yorumlanmasi baglaminda yer

larim kendilerine haber verecektir
almasi dikkat ¢ekicidir. Fakat asil olarak bu ifade, dinsel olanda parcalanmay:
ve gruplagmay: yasaklamak i¢in indirilmigtir. Farkli inan¢lari benimseyen
gruplar arasinda birbirlerini kétilleyen ve dislayan, dinsel bir tanimlama ola-
rak da tekfir eden ve din digina iten anlayiglarin geligsmesi, toplumsal yasamda
anlama ve diyalog kurma davranislarina ket vurmaktadir. Islam diistincesinin
gelisim stirecinde firkalarin olugsmasindan ve ayrigsmasindan sonra, firkalar:

kotileyen hadisler uretilmigtir. Bu durumda her firka bir yandan kendi inang

88 Bkz. Tevbe 9/20; Miiminun 23/111; Nar 24/52; Hagr 59/20; Ahzab 33/71; Zimer 49/21 vd.

89 En’am 159.
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sistemini kurarken, diger yandan da 6teki inang sistemleri ile catismaktadar.
Bu diigtinsel ¢atigmanin temelini ise 6tekinin fikirlerini anlama ve kanitlarin:
olumsuzlama yerine, 6tekini kétiileyici kanitlar aramak olusturmaktadar.
Firkalar: niteleyici diger terimler de, hidayet ve dalalet veya hak ve
batil seklindedir. Bu nitelemeler sadece teoloji ekolleri hakkinda degil, ayn:
zamanda dinler ve mezheplerin tasnif edilmesinde de kullanilmaktadir. Kar-
sitlik ilkesine bagli olarak bu nitelemelerden hidayet, dogru olana ve dalalet
de sapkin olana igaret etmektedir. Hak ve batil terimleri de, ayn1 anlamda
kullanilmaktadir. Bu durumda dogru ve yanlisin veya hak olanla batil olanin
belirlenmesine iligkin nesnel él¢titler mevcut olmamakta, herkes kendi inang
ve mezhebini hak, étekilerini de batil kabul etmektedir. Buna ilaveten, dinler
ve mezheplerle ilgili eserlerde, “bidat ehli” nitelemesinin de ¢ok sik kullanildig:
gorulmektedir. Sonradan din anlayigina giren inang ve eylemleri nitelemek
i¢in kullanilan bidat kavrami, her diistincenin kargit digtiinceyi nitelemek icin

kullandig: bir terim haline gelmigtir.

b. Ortodoks ve Heterodoks/Heresy

Farkl: dinsel ve kiltiirel alanlarda ortaya ¢ikmig gruplari tanimlamak
i¢cin uretilen ¢esitli kavramlarin, uretildigi bu dinsel ve kultiirel alanlarla
aynilif1 veya benzerligi bulunmayan alanlarda ortaya ¢ikan grup ve 6greti-
leri tanimlamak i¢in kullanilmasi dogru degildir. Ortodoks® ve Heterodoks/
heresy®* terimlerinin uretildigi evrenlerde, dinsel bir kurum olarak kilise
mevcut oldugundan, kilise kendisini Tanr1 adina konugma yetkisi olan tek
kurum olarak gérmektedir. Mezhepler tarihgileri de, bu terimlerin Islam’la
iligkili olarak ortaya ¢ikan akimlar: tanimlamak i¢in kullanilmasina karg: ¢ik-
maktadirlar. Sonmez Kutlu, “farkl: gruplar: tanimlamakta kullanilan ortodoks
ve heterodoks kavramlariyla Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi
mezhepleri, fikhi mezhepleri ve tarikatlar: tasnif etmek, metodolojik a¢idan
dogru degildir. Cunki bu iki kavram, teolojik agidan kendi kiiltiiriinde birbiri-

ne mubhalif ve birbirinin varligini onaylamayan iki zit anlayis i¢in kullanilir”®?

90 Ortodokxy, sézcugi Yunanca'daki orthodoxia (dogru anlamina gelen orthos ve gériig anlamina gelen doxa
sozciklerinin birlesmesinden meydana gelmistir) sézciigiinden alinmistir ve dogru inan¢ anlamina
gelmektedir. Bu kelimenin karsiliginda heresy ve heterodoksy terimleri kullanilmaktadir. Bu terim kutsal
kitapta olmadig gibi II. Yiizyildan énceki Hiristiyan ve sekiiler yazarlar tarafindan da kullanilmamasgtar.
Aristo’nun eserlerinde orthodoxien kelimesi kullanilmigtir. Bkz. Packer, I. James, “Orthodoxy”, Baker’s
Dictionary of Theology, USA 1988, 389-400.

91 Heresy terimi Yunanca'daki hairesis sézciigiinden alinmigtir. Bu sézciik, secimlerine uygun dogustan
gelen yetenek anlaminda bir se¢imi, yanlg égretilerin neden oldugu yikici fikirler anlaminda bir se¢ilmis
goriist, kesin bir diiginceyi benimseyen bir mezhep veya partiyi ifade etmektedir. Bkz. Farrer, M., R., W.,
“Heresey”, Baker’s Dictionary of Theology, USA 1988, 268.

92  Kutlu, Alevilik ve Bektagsilik Yazilari, 65.
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demektedir. Kutlu'nin bu kullanima kars: ¢ikis nedeni, bu terimlerin tanim-
ladig1 anlayislarin birbirine karsi tavirlar ifade etmesidir. Islam dastince
tarihinde ortaya ¢ikan firkalarda da bu tavrin oldugu pekala goriilmektedir.
Ethem Ruhi Figlali'ya gére de, Ehl-i Siinnet kargilif1 olarak “Ortodoks”, Ehl-i
Siunnet digindaki mezhepler, hareketler ve ziimreler icin “Heterodoks” ve/
veya “heretik” (heretic/ heresey/ heretical) terimlerinin kullanilmasi dogru
degildir.”?® Figlalinin bu taniminda ise, bu terimlerin resmi olan veya olma-
yan anlayiglar ifade etmeleri dikkate alinmaktadir. Heterodoks s6zctiginin
sozlitk anlami, kabul edilmis dini esaslara aykir1 gériiglere inanan ve o sekilde
hareket eden; resmi makamlarca belirlenmig credonun, inan¢ esaslarinin digi-
na ¢itkan yani tekfiri hak eden “sapik firkalara/heretic sects” isaret eder.”
Hiristiyanligin dinsel kurumsallagmasina benzer bir yapilanmanin
Islam agisindan s6z konusu olmamasi nedeniyle, Hiristiyanlik ekollerini
tanimlamak i¢in olugturulmusg s6z konusu terimlerin, Miislimanlikta olusan
ekolleri tanimlamak i¢in kullanilmasi, tutarli degildir. Bir inanci, dogmalara
uygunlugu acisindan onayacak kilise benzeri bir kurum, Islam dini acisindan
gerekli olmadig1 gibi, Islam’in dinsel bir kurumsallasmasi da s6z konusu degil-
dir. Bir gérugin ve inancin dogru olmasi, ancak onun akli veya nakli kanit-
larinin olmasiyla iligkilidir. Musliman topluluklarda, “Sizden, hayra ¢agiran,
iyiligi emreden ve kotiilikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler

onlardir”®

ayetine uygun olarak, iyiligi emreden ve kétulikten sakindiran
bir toplulugun olmasi, asil olarak, bununla iligkili kurumsal bir yapiya igaret
etmemektedir. Bu toplulugun goérevi, iyi ve kottiiniin neligini belirlemek degil,
vahiy tarafindan belirlenmis iyi ve kétu fiiller hakkinda insanlar1 bilgilen-
dirmektir. Dolayisiyla bu gérevin, toplumu kétiiliklerden arindirma gibi bir
degeri vardir. Bilginin dogruluk degerinin belirlenmesi ise, “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, Peygamber’e ve sizden olan uzman kisilere/ulu’l-emr itaat edin”%®
ayetinde ifade edildigi sekliyle vahiy tzerinde uzmanlasmis kisilerin yani
alimlerin yorumlarina baglidir. Bu uzmanlik alani ise, kurumsal bir yapinin
Stesinde, bilgisel yeterlilik gerektirmektedir. Bu durumda Alevilik inanglari-
nin “heterodoks” olarak nitelenmesi, dogmatik bir temelin étesinde sosyolojik

bir temele dayanmasindan 6ttra tutarl degildir.

93 Figlal, Tirkiye'de Alevilik Bektasilik, 109; Figlali, Ethem Ruhi, “Alevilik Hakkinda Bazi Diistinceler”,
Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu-I, 28-30 Ekim 2005, Isparta, 24.

94 Figlah, agm, 24.
95 Al-uimran 3/104.

96 Nisa 4/59.
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Tanr1/Hak [1mi

Konunun, Hak-Muhammed-Ali olarak degil de Tanr1 olarak isimlen-
dirilmesi, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde her ne kadar bu ¢ iman nesnesi
birlikte zikredilse de, bu nesnelerin birbirinden bagimsiz olarak varliginin
kabul edilmesinden étiiradiir. Bu ti¢ iman nesnesinin birlikte zikredilmesi ise;
ilahlik, elgilik ve velilik gibi bu teolojinin omurgasini olusturan ilkelerin 6zii
olarak birlikte aciklanmasi amacina déniiktir. Alevilik teolojisinin Tanr1 ilmi
hakkindaki bir diger 6zelligi, Mutezile ve Ehl-i Siinnet teolojilerinde oldugu
gibi, diyalektik yontemle gelisen Tanrr'nin zat ve sifatlar1 hakkinda bir teoloji
olmaktan ¢ok, Tanrrnin anilmasi, yuceltilmesi, éviilmesi, korkusu vs. insan-
Tanr1 iligkisine ait konularin éncelenmesidir. Bunun anlami, Alevilikte amacin
Tanr1 hakkinda kapsaml bir 6greti gelistirmek degil, pratik olarak deger ifade
eden konularin ortaya konulmasidir.

1. Imanin Anlami

Bir ekolun inanglarinin incelenmesi, iman nesnelerinin dayandig: kay-
naklarin belirlenmesinin 6tesinde, bu nesnelerin anlam evreninin ve insan
fiillerine olumlu ve olumsuz etkilerinin belirlenmesi acisindan énemlidir. ima-
nin nesnelerini iceren amentii, inanan 6znenin fillini icermekte iken, asil olan
inanilan nesnelerdir. Ozt itibariyla amentii, 6znenin inandig1 tim nesneleri
icermemekte, bu nedenle de ekollere gore 6zellesmektedir. “Islam’in sartlar1”
adlandirmasinda oldugu gibi, “imanin sartlar1” adlandirmasi da, fslam ve iman
sozcukleri arasindaki anlam farkliligindan kaynaklanan tarihsel bir adlandir-

madir. Bu adlandirmada Islam, pratige isaret etmekte iken; iman teorik olana
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isaret etmektedir. Islam'in sartlar1 icerisinde Tanrr'y1 birlemenin yer almasi,
fslam’ olusturan diger nesnelerin 6zii itibariyla imana dayanmasindan kay-
naklanmaktadir. Halbuki dinsel olarak yapilmasi ve inanilmas: emredilenler,
tarihsel olarak bicimlenen ve neredeyse ekollere gére farklilagan amentiiniin
Stesine gecmektedir.

fslam diisiincesinde imanin neligine iligkin tartismalarin genel 6zelligi,
salt imanin ne oldugunu ve inanan bir kimsede ne tiir eylemler ortaya ¢ikar-
digini anlama ¢abasinin 6tesinde, inanan ve inanmayan insanin ahiretteki
durumunun belirlenmesi ile birlikte incelenmigtir. Bu nedenle bu konu, isim-
ler ve hitkiimler/el-esma ve’l-ahkdm baslig: altinda incelenmis ve ¢ogu kere de
hikimler hakkindaki 6gretiler, isimler hakkindaki 6gretilere 6ncelenmigtir.
Bu durum, inanan bir insanin diinya hayatinda inancinin geregi olarak eylem
olusturmasini engellemis ve tamamen ahirette kurtulmaya dontk eylem yap-
masi anlayigini dogurmustur. Buna bagh olarak “ni¢in inaniyorum” sorusunun
sorulmasi ve buna iligkin cevaplar uretilmesinin yolu, buyik 6l¢ide kapa-
tilmigtir. Halbuki iman, zihnin/kalb kararli ve kesin bir eylemi oldugundan,
ondaki yakin, ancak inanilan nesnenin a¢ik olusu ve ondan bagkasinin imkan-
sizligina da atifta bulunmaktadir. Imanda siiphe, zan gibi bilgi derecelerinin
olmayisi, ondaki agikliktan ve bir amaca dontk olustan kaynaklanmaktadir.
Iman eylemi diinyada gerceklesince, tamamen diinyaya ait olmaktadir ve sonu-
cu ahiretten oénce diinyada ortaya ¢ikmaktadir. Iste iman ile birlikte yararli/
salih amel yani insanin dinyadaki yagamina olumlu katk: yapan ve insana
fayda veren amelin zikredilmesi, zihinsel bir eylem olan imanin disavurumuna
atifta bulunmaktadair.

Alevilikte iman, “dért kapi, kirk makam” siirecinin birincisi olan geriat
kapisinin ilk makamidir.”” imanin, seriat kapisinin ilk makami olmasi, diger
butiin kap: ve makamlarin iman ile anlam kazanmasi ve ayni zamanda da bu
evrelerdeki eylemlerin baslangi¢c noktasinin inanmak olmasindandir. imanin
anlamu ise, zihin, dil ve organlarin ona iligkin gérevlerinin belirlenmesinde
aciga cikmaktadir. Zihin, imanin iligkili oldugu nesneyi dogrulamak ve yanlig-
lamak gibi bir gérev tuistlenir. Dil, insanin diger distincelerinin agiklanmasinda
oldugu gibi, ancak zihinde olani ifsa eder ve onu sozciklerle ve 6nermelerle
ifade eder. imanin organlardaki islevi ise, bir eylem olmasidir.

Hac1 Bektas Veli'nin diigtince sisteminde iman, hakikat olarak kabul

edilmekte, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik olarak tanimlanmakta ve imanin

97 Haci Bektas Veli, Makalat, haz. Esat Cosan, Hiseyin Ozbay, Kiltar Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1990, 8.
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amelden ayr1 oldugu ifade edilmektedir.”® Bu tanima uygun olarak, dil ile
ikrar eden fakat kalbi ile iman etmeyen kafir, kalp ile inanip da dil ile ikrar
etmeyen de miinafiktir.” iman bu sekilde tanimlaninca 6zellikle de Haricilik
ve Mutezile a¢isindan, imanin vazgecilmez 6zelligi olarak gérilen organlarla
amel, iman taniminin diginda tutulmustur. Bunun 6nemi, organlariyla amel
etmeyenlerin imaninin gecersizligi ve dolayisiyla bu kiginin kafir veya iman
ve kifiir arasinda bir menzile olarak fasik ismini hak etmeyecegi anlayigini
belirlemede ortaya ¢ikmaktadir. Buna bagli olarak Alevi-Bektasi teolojisinde
inkar, Tanrr'ya goniilden taniklik etmemek olarak tanimlanmaktadir.’®® Hac
Bektis Velinin de ifade ettigi gibi, bu iman anlayis1 iman ve amel ayrimin
icermektedir. Nitekim o, imanin amelden ayr1 oldugunu “muhakkak ki Allah
kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; onun disindaki giinahlar: diledigi kimseye
bagislar”'*! ayetiyle kanitlamaktadir. imanin neligine iliskin bu kabul, imansiz
ibadetin fayda vermeyecegi gibi, giinahin da insani kiifre gétiirmeyecegi anla-
yisini ortaya koymaktadir.

Bu teolojide iman-akail iligkisi, imanin neligini anlamada deger kazan-
maktadir. Hac1 Bektas Veli'ye gore arifler katinda iman, akil tizeredir ve ima-
nin dil ve gonil iizere oldugu herkesce bilinen bir gercektir.’? Bu tanimda,
imanin rasyonel temellerinin kurulmasinin énemine ima edilmektedir. Bu
iligkiyi kanitlamak i¢in bazi temsiller kullanilmaktadir ve aklin sultan ve ten
icerisinde imanin naibi oldugu ve bu nedenle de imana gtuphe katmanin zor
oldugu ifade edilmektedir. Bu benzetmelerde yer alan imanin hazine, Iblis’in
imani ¢almaya kalkigsan hirsiz ve aklin da hazinedar; imanin koyun, aklin
¢oban ve Iblis'in onu yemeye calisan kurt; imanin siit, aklin bekci ve Iblis’in
de onu i¢meye ¢aligan it'* oldugu analojileri, imana giiphe karigtirmaya cali-
san dis etkenlerin oldugu, aklin ise bu etmenlere karsi imani korudugunu
dillendirmektedir. Sénmez Kutlu, Hac1 Bektis Veli'nin iman anlayisinin, Ebu

Hanife’ye kadar dayanan, Mataridilerin iman anlayisi ile ayni oldugunu séy-

98 Haci Bektas Veli, Makalat, 8; Krs. Mendkib’t Hazret-i Imam Cafer Sadik, 2; Buyruk, hz. Fuat Bozkurt, 12.
99 Mendkibt Hazret-i Imam Cafer Sadik, 2.
100 Haci Bektas Veli, Makalat, 8.

101 Nisa 4/48, 116; Bu ayette ifade edilen Allah’in sirk digindaki giinahlar: diledigi kimse i¢in bagislamasi,
giinah isleyen kulun bireysel olarak bagislanmasini degil, genel bir ilke olarak bagislanma alanindaki
giinahlari igleyen herkesin bagislanmasi anlamindadar.

102 Hac1 Bektag Veli, Makalat, 8.

103 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 9; Benzer bir analoji i¢in bkz. Mendkib’t Hazret-i Imam Cafer Sadik, 1.
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lemektedir.®* Ayni bakis acisini Abdulkadir Sezgin de dillendirmekte ve Haci
Bektds Veli’nin, imanin amelden bir ciiz olmadig: disincesinden hareketle,
Bektagilerin inang¢ yoéniinden Mattridi ve amel bakimindan da Hanefi olduk-

larini iddia etmektedir.’®®

Fakat bu tanim, sadece Mattridilere 6zgu degildir.

Imanin neliginden sonra iman nesnelerinin yani imanin ge¢isli bir
eylem olmas: nedeniyle neye inanilacagini belirleme, iman anlayislarinin bir
parcasini olugturmaktadir. Bu nesneler imanin sartlari’®® veya amentii olarak
kavramsallastirilmistir. Imanin nesneleri Allah, melekler, elciler, kitaplar,
dirilis ve kaderden olusmaktadir.®” Makalat’ta kader nesnesinin a¢ilimi olarak
yer alan “iyilik ve kotulugin Allah’tan oldugu” ifadesi, gercekte Ehl-i Stinnet’in
kader anlayigini yansitmaktadir. Kader inancinin agilimi olarak yer alan bu
ibare, Ehl-i Stinnet’e gore kaderin anlamini agiklamaktadir. Alevilikte var olan
insan fiilleri hakkindaki yaklagimi ise insan konusunda detayli bir sekilde
acgiklamaya caligacagim.

fmanin neligi ile birlikte, 6znenin tutumuna gore iman, taklit ve tahkik
kisimlarina ayrilmaktadir. Taklit; bagkasina bagli oldugundan kisinin kendi
¢abasini ve sorgulamalarini ifade etmemektedir. Tahkik ise, iman nesnelerine
delilleri ile birlikte inanmaktir. Alevilik agisindan taklidi iman sahih degil-
dir.'® Hac1 Bektas Veli'nin, nefsin evrelerine iligkin anlayiginda da, itminana
ermis nefsin makama olarak, tahkik ve yakin gésterilmektedir.'®® Bu durumda
geleneksel iman, bagkasinin telkinlerine dayanmakta iken, aragtirma sonucu
olusan tahkiki iman, kisinin kendi ulastig: bir sonu¢ olmaktadar.

Bireyler tarafindan kabul edilen bazi inanclar dinsel metinlere dayandi-
g1 gibi, diger bazilar1 da sosyal sartlarin sonucunda olusmus ve dinsel metin-
lerde dayanaklar: tespit edilmistir. Sozgelimi, sosyal sartlarin olusturdugu
inanglardan birisi Alevilikte yer alan sir inancidir. Alevilik hakkindaki bazi

aragtirmalarda bu inang takiyye olarak isimlendirilse de,'*® bu inancin Alevi

104 Kutlu, Alevilik ve Bektasilik Yazilari, 37; Bkz. Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 12.
105 Sezgin, Alevilik Deyince, 80.
106 Makalat’ta imanin gartlari olarak yer almaktadir. Bkz. Hac1 Bektas Veli, Makalat, 8.

107 Haa Bektas Veli, Makaldt, 8; Kur'an’a gére iman nesnelerini belirlemek i¢in yontem gelistiren Hiiseyin
Atay’a gore, kadere inanmak iman esaslar1 arasinda yer almamaktadir. Bkz. Atay, Islam’in Inan¢ Esaslar1,
29-30; Kur'an’da kadere iman edilmesini emreden bir hitkiim bulunmadig: belirlemesi dogrudur. Fakat
onun tarafindan belirlenen élgiitlere uygun olarak gaybin da bir iman nesnesi olarak kabul edilmesi
gerekir. Ancak gayb bir iman nesnesi degil, iman nesnelerinin ortak niteligidir.

108 Virani, Risdle, v. 19.

109 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 39; Koca, taklidi ve tahkiki iman arasinda, istidlali iman: da
zikreder. Koca, Sevki, Miirg-i Dil, Nazenin Yayincilik, Istanbul 1999, 79; Fakat bu cesit bir imanin, ayr1 bir
kategori olarak degil de, tahkiki imanin icerisinde zikredilmesi daha tutarhdur.

110 Zelyut, Riza, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul 2002, 92.
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literaturundeki ve séylemindeki ad1 sirdir. Sir, kisinin kendi inancini gizleme-
sidir. Ayni gekilde takiyye de, “vekaye” kokinden tiretilmis bir kelime olarak
kisinin kendi varligin1 korumasi anlamina gelir. {lk olarak Hariciler tarafindan
inanc ilkesi olarak kabul edilen kitmdn inanci da, bir seyi gérinmeyecek ve
bilinmeyecek sekilde gizlemek anlamina gelen “ketm” mastarindan tiretil-
mistir ki Haricilerin egemenlik alanlarinin disinda kalan alanlarda kendile-
rini gizlemelerini ifade etmektedir. Farkl ekoller tarafindan farkl: terimlerle
ifade edilen bu inang, egemenlik alaninda gecerli degildir ve iktidarin degil de
muhalefetin inancidir. Iktidar ekolleri, dogal olarak kendilerini gizleme ihtiya-
a1 duymadigindan ve iktidar imkanlarindan faydalanmak i¢in kendilerinin o
inanci benimsediklerini agikladiklarindan, bireylerin kendisini gizlemesi séz
konusu degildir.

Sosyal sartlarin ortaya ¢ikardig: bir inang olarak gérdugumiiz sir inan-
a1 hakkinda bazi yazarlar, ayetlere atiflarda bulunmaktadirlar. Buna gore
“Stiphesiz Allah, size, emanetleri ehline vermenizi emreder”"! ayetindeki emanet,
Islamiyet’in 6zt hakkindaki bilgi, yani hakikattir. Hakikat sirrini ehil olma-
yana agarsaniz; onu anlamaz ve bunu bozgunculuk olarak, dinsizlik olarak
damgalayabilir.”? Bu bakis a¢1s1, geleneksel olarak da “havas” ve “avam” seklin-
deki bir ayrimin yansimasidir. Havas; bir toplumda bir konu ile iligkili olarak
egitim gérmiis entelektiiel insanlar1 ifade etmekte iken; avam bu sekildeki
bilimsel yeterlilikten uzak insanlar1 ifade eden bir terim olarak kullanilmak-
tadir. Bu anlayis a¢isindan bilginin mutlak olarak gizlenmesi gereginden ¢ok,
muhatabin bilgi seviyesinin dikkate alinmasi amaci giiddiilmektedir. insanlara,
bilgi seviyelerinin dikkate alinarak hitap edilmesi, bilginin kabulii ve istenilen
davranis: gelistirmesi agisindan tutarli bir tavirdir.

Alevilik inancinda sir saklamak, yedi farzdan birisidir ve bu farzdan
diigsenin yani yerine getirmeyenin cezasi da belirtilmigtir.”®* Bu inancin kanit1
olarak da, “Inananlar, inananlar1 birakip inkarcilart dost edinmesin. Kim boyle
yaparsa Allah ile bir bagim koparmis olur. Ancak onlardan korunmaniz baskadir.
Allah, asil sizi kendisine karst dikkatli olmamz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis
Allah’adir™** ayetine atifta bulunulmaktadir. Bu ayetin yorumunda bazi alim-
ler, takiyyenin dil ile olabilecegini ve eylem bakimindan olmayacagini ifade

115

etmektedirler.’ Fakat inanci belirten ister s6z ve isterse eylem olsun, inanan

111 Nisa 4/58.

112 Zelyut, Alevilik, 92.

113 Bisati, Mendkibu'l-Esréar ve Behcetu’l-Esrdr, (Seyh Safi Buyrugu), 4.
114 Al-u Imran 3/28.

115 Taberi, Camiu’l-Beydn, 6/316.
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bir insanin yagam giivenligini ortadan kaldiracagindan, anlamin eyleme degil
de soze ozellestirilmesi tutarli degildir. Bu ayrimi yapan alimler, takiyye ile
yasaklanmus fiillerin yapilmasinin éniine gegmek istemektedirler. Ayette gecen
dost/veli edinme ifadesi, inkarcilarla biitin sosyal iligkilerin kesilmesini degil,
soz ve eylem olarak onlarin yénetiminde olmamay: anlatmaktadir. Bu durum-
da, inancin ve ona uygun eylemin gizlenmesi, stirekli bir tutum olarak degil,
olduralme tehlikesi durumunda yani 6zel sartlarda ortaya ¢ikan bir davranig
bi¢imdir. Bu anlam, “Kalbi imanla dolu oldugu hélde zorlanan kimse harig, inandik-
tan sonra Allah™ inkdr eden ve boylece zihnini kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve

7116 ayetinde de mevcuttur. Inanch bir insanin,

onlar i¢in biiyiik bir azap vardir
inkar etmesi i¢cin zorlanmasi durumunda, yasam giivenligini saglamasi icin
inanmadigini séylemesine olanak verilmigtir. Allah’in, sadece insanin agikla-
dig1 sézlerini degil, ayni zamanda zihninde gizlediklerini de bilmesi, kiginin
gercek inanci hakkinda bilgi sahibi olmasini da zorunlu kilmaktadar.

Takiyye inanci, pek ¢ok ekolde mevcuttur. Fakat takiyyeye, ancak can
guvenligini saglamak amaciyla bagvurabilecegi, inananlarin yasadig: topluluk-
larda takiyyenin gecerli olmadig: gorisleri de vardir. Bu gériigte olanlara gore,
takiyyenin bazi sartlari vardir. Bunlar da; bu davranigi benimseyen kisinin,
inkarcilarin yagadig: bir toplumda olmas: ve kendi mal ve can givenliginin
ortadan kalkmasindan korkmasi, imanini ve gercegi acikladiginda sldurilme
tehlikesinin varligi, adam 6ldurme, zina, gasp gibi bagkasiyla iligkili bir konu-

da olmamasi ve sadece dinin a¢iklanmasiyla iligkili olmasidir.**’

2. Tanr1 Inancinin Mahiyeti

Her ne kadar Alevi-Bektasi teolojisinde Allah’in varligini kanitlamak
tizere gelistirilmis sonradan yaratilma/hudis gibi kozmolojik ve imkan delili
gibi felsefi deliller yer almasa da, Tanr’nin her varligin varlik nedeni olmas:
seklindeki inan¢tan hareketle, nedensellik delilinin varligi gorilmektedir.
Nedensellik delili; her varligin var olmak i¢in bir nedene ihtiya¢ duydugu ilke-
sinden hareketle, Allah’in, varligin nedeni olmasina dayanmaktadir. Bu delil,
teoloji ve felsefenin Tanrrnin varligi hakkindaki delillerinde oldugu gibi, felsefi
bir agiklamaya dayanmayip, her bilgi seviyesindeki insanin anlayabilecegi bir
6zelliktedir. Kur’an'in muhatabinin insanlarin geneli olmasi, Tanri'nin varligi-

na iligkin delillerin de sade ve yalin bir dille sunulmasini gerekli kilmaktadar.

116 Nahl 16/106.

117 Razi, Tefsir, 20/123.
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Aleviligin temel inanclarindan birisi olarak yaraticinin “Hak” ismi ile
zikredilmesi, makamlarin sonuncusunun hakikat olmas ile iligkilidir. Bu
sozcik, Kuran'da, Allah’in ismi olarak kullanildig: gibi, fiilleri i¢in de kullanil-
maktadir.'*® Allah’in ismi olarak kullanildiginda onun, “hikmetin gerektirdigi

bir sebeple bir gseye varlik vermesi” '

anlamina gelmektedir. Allah’in fiilleri
hakkinda kullanildig1 zaman da, “hikmetin geregine gore var etmek”'?° anla-
mina gelmektedir. Bu durumda, bir seyin varlik bulmasi, hikmetin gerektir-
digi bir sebebe baglidir. Allah’in fiillerinin hak olmasi ise, herhangi bir sebep
olmaksizin da gerceklesen fiillerin hikmete uygun olmasini ifade etmektedir.
Ornegin, Allah’in, sivrisinegin yaratilisini 6rnek vermesi'?* karsisinda inanan
insan, bunda bir hikmetin oldugunu diisinmekte iken, inkarc bir kimse bu
ornekle neyin kastedildigi konusunda bir ¢ikarsamada bulunamamaktadar.

Aleviyazininda, Allah hakkinda Hak isminden bagka “Tanr1” ve “Calap”
isimleri de ¢ok sik kullanilmaktadir. Bu isimler, asil olarak Turke¢edir. Turkler,
hem gok ve hem de Tanr1 anlamina gelen “Tengri” s6zcuguni kullanmiglardir.
Kaggarli Mahmut, Turklerin buyuk bir dag, buyuk bir aga¢ gibi gozlerine ulu
goriinen her seye “tengri” dediklerini aktarmakta ve onlarin gok icin “tengri”
kelimesini kullanmalarini inkarcilik olarak tanimlamaktadir.'* Gék anlami-
na gelen bir s6zcigun Tanrrnin ismi olarak da kullanilmasi, Tanrrnin gokte
oldugu seklindeki bir anlayistan, gézlerine biyik gériinen dag ve agag gibi
nesneler icin kullanmalari ise, onlar hakkindaki ululuk diugtncesinden ortaya
¢ikmaktadir. Allah i¢in Tanri s6ézciginin kullanilmasi konusundaki kars:
tavir, 6zellikle Kur'an’in literal yorumlarini énceleyen Ehl-i Stnnet icerisinde
yer alan teoloji ekollerinden gelmektedir.

Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’in isimleri, ancak Allah ve el¢isi tarafindan
verilir/tevkifi; Allah ve el¢isi tarafindan onun hakkinda kullanilmayan isim-
lerin kullanilmasi uygun degildir.'?® Fakat bu diisiince, Ehl-i Sinnet ekoliiniin
Kur’an’in, zahiri anlamlarini benimsemesi ve tevile kars1 olmasindan ortaya
¢ikmaktadir. Halbuki Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan isimler incelendi-

118 Bakara 2/147; En'am 6/62, 73, 114, 151 vd.

119 isfehani, Miifredat, 179.

120 Isfehani, age, 179.

121 Bakara 2/26.

122 Kaggarli Mahmut, Divan-1 Liigat-1 Tiirk, cev. Besim Atalay, Ankara 1992, 3/376-377.

123 Esari, Ebu’l-Hasen, Kitdbu'l-Luma’ fi'r-Redd’i ala Ehli’z-Zeygive’l-Bida’, thk. Richard McCarty, Beyrut, 1952,
6.
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ginde, bu isimlerin anlamlar: itibariyla O’na verildigi gorilmektedir. O'nun
isimlerinin gtizel/hasen olmasinin'® anlami da, bu isimlerinin anlamlarinin
guzelligini ifade eder. Anlam ise, ancak olgusal olarak begeri alanda ortaya
¢ikar. O'nun isiten/semi’ olmasi, insanin dig dinyadaki sesleri algilamasi i¢in
isitme duyu organina sahip olmasindandir. Bu ismi Allah hakkinda kullandi-
gimizda, O'nun dualar: ve yakariglari igitmesi, insanin sézlerini igitmesini ve
hicbir sesin ondan gizli kalmamasini ifade eder. Dolayisiyla Kur’an’da, Allah
disinda onun hakkinda kullanilan isimlerin hepsi bir fiilden tiremigtir ve
olgusal olarak da bir anlama sahiptir. Allah ismi ise, asil olarak Ibranca’daki
El ve onun turevleri olan Elim, Eloah, Elohim s6zctklerinin Arap dilinde aldig:
bi¢imdir.’® Bu nedenle de Allah ismi, sadece O’na verilir ve anlami da birey-
lerin “O” hakkindaki tasavvurlarina uygun olarak ortaya ¢ikar. Son tahlilde,
Allah hakkinda farkl dillerde olumlu anlamli s6zciiklerin kullanilmas: vahye
aykirilik ifade etmedigi gibi, biliste olumlu Tanr: tasavvurunun olusmas: agi-
sindan da gereklidir.

Alevilikteki Hak-Muhammed-Ali inancinin “G¢leme” olarak isimlendi-
rilmesi, bu nesnelere inancin mahiyeti ile ¢elismektedir ve bir yanilgidir. Bu
sozciik, Alevi-Bektasi inanclar1 hakkinda batili aragtirmacilarin kullanimla-
rinda ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi Hasluck, Kizilbaglardaki Hak, Muham-
med ve Ali inaniginy, kizilbash trinity/Kizilbas ti¢lemesi olarak adlandirmakta

126 «

ve bu ticlemenin Ali, Isa ve Muhammed oldugunu séylemektedir.’¢ “Ucleme”
kavrami; Arapca’da “teslis” ve Ingilizce’de “trinity” kelimeleriyle karsilanir
ki Ingilizcedeki trinity sozciiginiin karsiligi “G¢leme” degil, “Gclibirlik™tir.
Hiristiyan teolojisinde Tanrrnin birligi inanci 6gretisel anlamda kabul edil-
mektedir. Fakat bu terimin yani Tanrinin hem “ti¢/three” ve hem de “bir/unit”
olusunu ac¢iklamak icin gelistirilen teoriler, farkliliklar icermektedir. Ilk defa
Tertullian tarafindan ortaya atilan trinity terimi ve ticlemenin bicimlendirilisi,
baba ve ogul arasinda nedensiz bir hiyerarsi ortaya ¢ikarmas: nedeniyle eles-

tirilmektedir.*?’

124 Araf 7/180.

125 Tanri, Ingilizce’de God sozciigii ile ifade edilmektedir. O'nun hakkinda Yahudilik ve Hiristiyanlikta
kullanilan isimler i¢in bkz. Theisen, Lectures, 24; Hirsch, Emil G., “God”, The Jewish Enyclopedia, 6/1; Musa
Ibn Meymn, Kutsal kitaplarda kullanilan Allah’in isimlerinin hepsinin fiilden tiiremis oldugunu, sadece
O’nun “Yahve” isminin tiiremis olmadigini soylemektedir. Bkz. Ibn Meymuan, Musa, Dilaletu’l-Hairin, thk.
Hiiseyin Atay, A.U.L. F. Yayinlari, Ankara 1974, 1/153.

126 Hasluck, Christianity and Islam, 1/145, Besim Atalay da Alevilikteki bu inana teslis terimi ile ifade
etmektedir. Bkz. Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, 16.

127 Berkhof, Systematic Theology, 82; Theisen, Lectures, 24.
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Hiristiyanlikta kullanildig: sekliyle bu terim, tek bir ilahi varlikta t¢
ayr1 sonsuz varligi tanimlamaktadir.!?® Alevilik teolojisi a¢isindan ise Hak,
Muhammed ve Ali arasinda bu sekilde bir iligki s6z konusu degil; bir beger ola-
rak Muhammed ve Ali sonludur. Henry Theisen, aklin gercekte Tanrrnin bir-
ligini gésterdigini, ticlemenin ise vahiy ile ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.’?®
Alevilik teolojisinde Hak-Muhammed-Ali'nin bir veya ayni olmasi, Hiristiyan-
likta oldugu gibi t¢libirlik ifade etmemekte; varligin birligi felsefesinin geregi
olarak, varliklarin Allah’in belirmesi olmas: esasina dayanmaktadir. Nitekim
Yemini, Tanrrnin birligi olarak isimlendirdigi bir béliimde, hastalanan Alinin,
Muhammed’in ilag¢ i¢mesiyle iyilestiginin anlatildig: bir s6ylenceye yer ver-
mekte, Ali ve Muhammed arasinda ruh birliginden bahsetmektedir.**°

Alevi-Bektasi inanglari ile Hiristiyan inanglari arasinda daha gugli
iligkiler ve etkilenmeler ortaya koymak isteyen bazi yazarlar, $ia'nin Ehl-i Beyt
tasavvurunu ve buna bagl olarak geligen Alevilikteki tasavvurun, Hiristiyan
inanglan ile iligkili oldugunu vurgulamakta ve bu diisiincesini Ali'nin Isa,
oniki imamin oniki havari, Hasan ve Hiiseyin'in de S. Peter ve S. Paul’a esdeger
gortlmesi ile kanitlamak istemektedirler.’®! Alevilikteki yukarida s6z konusu
ettigimiz ilahlik, el¢ilik ve velilik ilkelerinin yapilandirilmas: Hiristiyan teo-
lojisinden farkli oldugu gibi, imamlar ve havariler arasinda da bir iligki s6z
konusu degildir. Isa’ya iman eden havariler, onun déneminde yasamis ve ona
iman etmis kimseler iken, imamlar kalitimsal olarak dinsel yetkenin kendi-
sinde bulundugu kigilerdir. Alevilikte Hasan ve Huseyin, imam olarak kabul
edilmektedir. Bu iki tarihsel kigilik Hz. Muhammed devrinden sonra Emevi
ve Hagimi miicadelesinin silahli bir catigma olarak ortaya ¢iktig1 dénemlerde
yasamiglardir.

Dersim’de 1937 yilinda meydana gelen isyandan sonra, Harput Ame-
rikan konsoloslugunun yazdigi raporda da, bu bélgede yasayan Alevilerin
inanclari ile Hiristiyanlik inanclar1 arasinda iligki kuruldugu gorilmektedir.
Bu raporda; Kizilbaslarin ¢ogunlugunun Hiristiyan kokenli olduklari, Antioc
bélgesinden gé¢ ederek bu boélgeye yerlesen Assassinler olduklari, Ali inanci

ile Hiristiyanliktaki Isa inanci arasinda benzesmeler oldugu, Kizilbaslarin

128 Theisen, Lectures, 24.

129 Theisen, Lectures, 24; Theisen’in belirttigi gibi, trinity terimi asil olarak kutsal kitapta gegmemektedir.
Bu sézciik asil olarak Yunancadaki formu olan trias ilk defa bu Theophilus of Antioch (6. 181) tarafindan,
Latincedeki formu olan trinitas ise Tertullian (6. 220) tarafindan kullanilmigtir.

130 Yemini, Faziletname, 205-206.

131 Hasluck, Christianity and Islam, 2/571.
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dinsel teskilatlanmasinin Hiristiyan kilisesinin yapilanmasina benzer oldugu
vs. belirlemeler yer almaktadir.®> Fakat bu raporda, s6z konusu dénemdeki
misyonerlik faaliyetlerinin bagarili olmasi amaciyla, Kizilbaglar1 etnik ve
dinsel kimlik yéniinden ayrigstirma arzusu agiktir ve bu nedenle de gercegi
yansitmamaktadir. Bir inancin bir sosyal grupta benimsenmesi, o grupla etnik
ve inangsal baglarin kurulmasi, diger bir deyisle bolgedeki misyonerlik faali-
yetlerinin teorik yapisinin olusturulmasi ile gerceklestirilmek istenmesinden
kaynaklanmaktadir.

Alevilik inanglarinda Ali hakkindaki inan¢larin bi¢imlenisi, Hristiyan-
liktaki Isa inancinin bicimlenisine benzememektedir. Hiristiyanlik acisindan
Isa tanrilardan birisi iken; Alevilikte Ali, kendisinden kerametler ortaya ¢ikan
Allah’in veli kuludur. Bunun da 6tesinde, Alinin faziletlerinin anlatildig: eser-
lerde, Alimin tanrilig: fikri yadsinmaktadir. Alinin tanrilig: distncesini ileri
siiren Nasiri Tisi ile Ali arasinda gecen bir olayda, Alinin tanrili: diisiincesi
yadsinmaktadir. Séylenceye gore, Ali ile birlikte savaga ¢ikan bir grubun ice-
risinde Ttsi de vardir. Oglen vakti susuzluktan bitkin diisiince, susuzlukla-
rin1 gidermek i¢in su aramaktadirlar. Ali, Allah’a yalvarmay: 6gutlemektedir.
Nasir’a su tarafa gitmesini ve oradan su getirmesini séyler. Nasir, gosterilen
yone yurudiginde bir magara gérur ve o magaranin icerisinde dupduru su
akmaktadir. Suyun tzerinde cevherden bir taht ve bu tahtta da Ali oturmak-
tadir. Alinin elinde magrapa vardir ve Nasir ondan suyu alip icer. Ali digsarida
arkadasglar ile birlikte oturmakta iken, hem de orada olmasi onu sagirtmigtar.
O, oradan suyu alir ve arkadaglarina verir. Nasir, bu igi akli ile agiklayamayin-
ca, Ali'nin Tanrrnin kendisi olduguna karar verir. Ciinkii o, her yerde hazirdir
ve nereye baksa hep o vardir.

fkinci olay da, suyu tagkin olan Firat1 ge¢me esnasinda gerceklesir.
Gegit yerini 6grenmek i¢in Ali'nin séylemesi ile Cimcime diye bagiran Néasur,
binlerce ses duymus, dogru ismi ¢cagirmasiyla gecidin yerini 6grenmistir. Nasur,
Ali'nin Tanr1 oldugunu, yeri ve gégii onun yarattigini séyleyince, Ali kiliciyla
onu ikiye bélmustur. Arkadaglarinin ricas tizerine Ali Tanrr'ya yalvarmis ve o
tekrar diriltilmigtir. O, tekrar dirildiginde Ali'nin Tanri oldugunu séylemesi
iizerine, Ali onu tekrar 6ldurmiistir. Ali'nin duas: ile o tekrar diriltilmigtir.
Ali, kalbinde bir duygu ile “sen onu 6ldirme, vadesi gelince biz onu éldiririz,
cezasini o vakit ¢eksin” seklinde bir ses isitmektedir. Nasiri Alinin yanindan

uzaklagmig ve halkinin yanina giderek, onlar1 kendisine inandirmigtir.”*® Aym

132 Harput Amerikan Konsolosu Esquire Evan E. Young'un 10 $ubat 1908 tarihinde Washington’a génderdigi
rapor. Bkz. Akgiil, Suat, Dersim, Yaba Yayinlari, istanbul 2004, 32.

133 Yemini, Faziletname, 138-141.
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sekilde Hz. Ali'nin, kendisinin tanrilig1 dusiincesini kabul edenleri atege attig:
da aktarilmaktadir.’**

Bu anlatimda, her ne kadar Alinin tanriligi dugstuncesini a¢iklayan
Nasiri'yi 6ldiirdigi anlatilmakta ise de, Ali'ye bazi tanrisal niteliklerin verildi-
gi de gorillmektedir. Ayni anda iki ayr1 mekanda bulunmanin imkansizlig: gibi
aklin agik ilkelerine aykir: olarak onun iki ayr1 mekanda bulunmasi, bakilan
her yerde onun goriilmesi gibi insaniisti nitelikler ona verilmektedir. Fakat
bu tanrisal erki gerektiren olaylar, Alinin kendi fiilleri olarak degil de, onun
kerametleri olarak kabul edilmektedir. Keramet fiilinin sahibi de, olayin ken-
disinde gerceklestigi veli kul degil de Allah kabul edildiginden, bunlar tanrisal
nitelikler olarak kabul edilmemigtir. Nusayriler, ruhani varliklarin insan bigi-
minde ortaya ¢iktiklarini; iyilik tarafinda Cebrail’in ve kétilik tarafinda da
seytanin, bazi insanlarin biciminde ortaya ¢iktigini, Allah’in da baz kisilerin
bicimlerinde ortaya ¢iktigina inanmaktadirlar ki bu kigiler de Ali ve ondan
sonra da onun ¢ocuklaridir.®® Bu diisiinceleri nedeniyle Nusayriler, agir1 Sia
firkalar1 arasinda kabul edilmektedir.’*® Tanr’nin insan biciminde ortaya ¢ik-
mast ile birlikte, varliklar1 yaratma gibi tanrisal erklerin Ali'ye atfedildigi de
gorulmektedir. S6z konusu séylencede, Ali'nin tanrilif: disiincesinden 6tiri
Nasiri’nin Ali tarafindan éldirilmesi, Ali'nin, kendisine Tanri’nin kerametler
verilen bir veli kulu olarak kabul edilmesi, Alevilikte Ali'nin tanrilif1 disince-
sinin yadsindigini géstermektedir.

Genel olarak tasavvufi yorumlarda ve 6zel olarak da Alevilikte kisinin
kendini bilmesi, Tanrr'y1 bilmesinin baglangici olarak kabul edilmektedir. Bu
disiince, kutsi hadis olarak aktarilan “kendini bilen, Rabb’ini bilir” sdziine atif-
ta bulunularak olugturulmaktadir.®” Bu séziin, genel olarak varlik bilgisi ve
Tanr bilgisi olarak degil de, 6zel olarak insanin kendisi hakkindaki bilgisi ve
Tanr bilgisi olarak bicimlenmesi, insanin kendisi hakkindaki bilgisinin diger
butin varliklarin bilgisinden 6nce gelmesindendir. Haci Bektés Veli, bu hadisi
su sekilde agiklamaktadir: “Kim Rabb’ini yaraticilikla bildi ise, ancak o nefsini
kulluk ile bildi. Kim kendi nefsini yoksulluk ile bildi ise, ancak o Tanrrsini
varligiyla bildi. Kim nefsini kusurda buldu ise, ancak o Tanrr'sini sayg: duyarak

bildi. Kim nefsini yiiceltme ile bildi ise, ancak o Tanrr'sini ululama ile bildi. Kim

134 Ahmet Rifat, Miratu’l-Mekéasid, 14.
135 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/192-193.
136 Sehristani, age, 1/192.

137 Bu hadisin, “kim kendisini bilmezse, Rabbini da bilmez” seklinde rivayetleri de mevcuttur. Bkz. Mendkib"
Hazret-i Imam Cafer Sadik, 2.
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nefsini yok olma ile bildi ise, ancak o Tanr1r'sini sonsuzlukla bildi.”**® Virani de,
bir kimse kendi nefsinden gafil olursa, Hak’tan da gafil olur”**® demektedir ki
bu agiklama, bilmek fiilinin karsiti olan gaflet sézcuguniin kullanilmasi sure-
tiyle bir seyin karsit anlaminin kullanilmasi ile agiklanmasidir. Hadis olarak
gelenekte yer alan bu séziin agiklanmasinda Haci Bektds Velinin, insanin
kendisini bilmesi ile insanin kendi niteliklerini bilmesi ve insanin nitelendigi
sifatlarin zitlarinin Tanrrya atfedilmesi gerektigini soyledigi gorulmektedir.
Sifatlar, noksanlik ve olgunluk sifatlar1 olarak ayrildiginda, biitin olgunluk
nitelikleri Tanrr'ya verilmekte ve noksanlik sifatlar: ise insana ve diger varlik-

lara verilmektedir.

3. Tanrrnin Varlig:

Varlik konusu, felsefenin temel konusu oldugu gibi, teolojinin de temel
konusudur. Teolojide, Tanrrnin varligi hakkindaki égretilerle iligkili olarak
diger varliklarin neligi hakkinda da 6gretiler gelismis, varligin baslangic ve
sonu/mebde ve medd, kelam ilminin bazi tanimlarinda yer almistir. Bununla
birlikte, Tanri-varlik/alem iligkisi de teolojik olarak ¢6ziimlenmesi gerekli bir
konu olarak kabul edilmistir. Islam kelaminda varlik teorisi/ontology her ne
kadar bu ilmin bir bélumunu olusturmasa da, bilgi teorisi/epistemology gibi o
da bu ilmin girig konular: arasinda yer almaktadar. Fakat bilgi teorisi, varligin
da bilgi ile iligkili olmasindan étiirii varlik teorisinden énce gelmektedir.

Varlik teriminin anlami hakkinda her ne kadar gérus birlikteligi olmasa
da, neligi/mahiyet olan her seyi ifade eder. Bu terimin z1dd1 olan yokluk/ademi-
yet ise, neligin olmamasidir. Varlik, felsefi ve dinsel metinlerde tg ¢esit olarak
kategorize edildigi gibi, mistik dugstincede de bu sekilde siniflandirilmaktadar.
Bunlar da; zorunlu varlik/vacibu’l-vucud, olabilirli varlik/miimkinu’l-vucud ve
olamaz varlik/miimteniu’l-vucuddur.**® Filozoflar, bu varlik kategorisine dayali
olarak gelistirdikleri ve imkan delili olarak isimlendirdikleri bu delili, Tanrrnin
varliginin delillerinden birisi olarak kullanmaktadirlar. Bu delil, her ne kadar
filozoflarin delili olsa da, teologlar ve mutasavviflar tarafindan da kullanil-
maktadir.

Bu kategoride zorunlu varlik, miimkiin varliklarin yokluk alanindan

varlik alanina ge¢mesi veya varlik bulmasi i¢in gereklidir ve bu nedenle zorun-

138 Haci Bektas Veli, Fevaid, 56.
139 Virani, Risdle, v.7.

140 Tanrrnin varhiginin “mutlak varlik” olarak tanimlanmasi hakkinda bkz. $eyh Bedrettin, Varidat, 103.
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lu varlik, miimkin varlik icin bir varlig: yokluga yegleyen/miireccih olmaktadar.
Zorunlu varlik, var olmak i¢in bagka bir varliga ihtiya¢ duymadigindan ve var-
lig1 zorunlu oldugundan, onun yoklugu disinilemez. Cinki onun yoklugu-
nun dastntlmesi, olabilirli varlifin varolusunu imkansiz kilar. Onun 6ncesiz/
kadim ve sonrasiz/baki nitelikleri, zorunlu varligin temel nitelikleri arasinda
yer almaktadir. Miimkiin varlik ise, kendisi i¢cin varlik ve yokluk gerekli oldu-
gundan, onun i¢in 6ncelik ve sonralik gecerlidir.

Teolojik olarak, sadece Tanri-alem iligkisinin ontolojik aciklamasi sorun
olusturmamakta, biitiin soyut varliklarin yogunluklu nesnelerle ontolojik ilig-
kisi tartisilmaktadir. Tanri'nin, alem ile ontolojik iligkisine ait inang ve goérus-

leri, su gekilde belirlemek mimkiindiir:

a. Bagkalik/Gayriyyet: Sozliik olarak bagkalik, gramatik acidan istisna
edati olarak kullanildig: gibi, olumsuzluk bildiren edat olarak da kullanilir.'*!
Terim olarak ise, Bagkalik, Tanrr'nin aleme iligkin her nitelikten soyutlanmasi
anlayisini icermektedir. Soyutlamaci goris, asil olarak Mutezile tarafindan
ortaya konulmugtur. Mutezile'nin soyutlama/tenzih anlayisi, Tanr1 hakkinda
konugurken, “Tanri cisim degildir”, “Tanri cevher degildir” vs. olumsuz éner-
meler kullanmay: gerektirmektedir. Mutezile’nin, Tanr1 hakkinda olumsuz
onermeler ile konugma anlayiginin, bazi Ehl-i Siinnet ekolleri tarafindan da
kabul edilmesine ragmen, Mutezile ve Ehl-i Stinnet arasindaki ayrigma, yorum
yonteminde ortaya ¢ikmaktir. Bu yéntemin sonucu olarak Ehl-i Sinnet, Kur’an
ve hadislerde Allah hakkinda haber verilen el, yuz, gelme vs. sifatlari, literal
anlamlariyla kabul etmekte ve Allah hakkinda bunlarin niteliksiz ve benzet-
mesiz olarak imkanini kabul etmektedir.

b. Girigkenlik/Hulil: Sézlik olarak huldl, bir nesnenin diger bir nesnede
yer edinmesi ve ona inigini ifade eder.'*? Hulal inanci, agir1 Sia firkalarinda ve
baz1 tasavvuf ekollerinde ortaya ¢ikmigtir. Ebu Miislim Hor4sani déneminde
ortaya ¢ikan Rezzamiyye firkasi, imametin, Ali’den sonra oglu Muhammed b.
Hanefiyye'ye gectigini ve vasiyet yoluyla onun soyundan devam ettigini soy-
lemekte ve Ebu Muslim’in de, bu ekolden oldugu rivayet edilmektedir. Bu ekol
mensuplari, Allah’in ruhunun, Ebu Miislim’e gectigini iddia etmiglerdir.*®* Bu

inanci benimseyenler, mezhepler tarihi kaynaklarinda genel olarak Huldliye

141 ibn Manzar, Lisan, 5/39-40.

142 Busoézciigin, yer ismi olarak kullanilmasi durumunda mahal, bir nesnenin diger bir nesnede yer edinmesi
anlamina gelmektedir. Bkz. Ibn Manzar, Lisdn, 11/163.

143 Sehristani, Milel, 1/152.

53



AL EVI-BEZKTASTI TEOTLOJ 1 S I

ismiyle anilmaktadirlar. Sehristininin rivayetlerinde, Hiristiyan ekolleri ara-
sinda, Allah ve Mesih arasinda huldl ve ittihat diginda bir iligkinin oldugu ve
Allah’in Mesih’in kendisi oldugu gérugsunii kabul edenlerin bulundugu gériil-
mektedir.™**

c. Birlesiklik/Ittihat: Sozliik ve terim olarak birlesiklik, fiziksel olarak
farkli iki nesnenin, birleserek tek bir nesne olmasidir. Bu birlesiklik, cinste
olursa miicaneset, tiirde olursa miimdselet, 6zellikte/hassa olursa miisdkele, nite-
likte olursa benzesme/miisabehet, nicelikte olursa esitlik/miisdvdt, taraflarda
olursa mutabdkat, izafette olursa miindsebete isaret etmektedir.’*> Bu durumda
ittihat sézcugunin goreceli anlamlara sahip oldugu gérulmektedir. Bu anlam-
da, varliktaki ikilik ortadan kalkmakta ve iki nesnenin birlesiminden tek bir
nesne olugmaktadir. Bu inanci benimseyenler de, mezhepler tarihi kaynakla-
rinda genel olarak ittihadiyye ismiyle anilmaktadirlar.

d. Birlik/Vahdet: Sézlik olarak vahdet, zat ve sifatlar: itibariyla bir
olmak, hicbir sekilde parcay: kabul etmeyen varlik anlamindadir.’*® Mistik
dustncede, varlhigin birligi/vahdetu’l-vucid anlayisinin egemen oldugu goéral-
mektedir. Bu anlayis, mistik bir disiince olarak Alevilikte de mevcuttur. Islam
diinyasinda bu diigiincenin en énemli temsilcisi, her ne kadar isim onun tara-
findan degil de, 6grencisi Sadrettin Konevi tarafindan konulmus olsa da, Muh-
yiddin Ibn Arabi (6.638/1240)dir. Varligin birligi anlayisina gére, O'ndan baska
varlik yoktur/ld mevcide illa hiive™” ki O, mistik disiincede bir adil olmaktan
¢ikmisg, sadece Allah’a isaret eden bir adil halini almigtir. Bu anlayis agisindan
alem, bir olan gercek varligin belirmesinden/teayyiin ibarettir, ki varlik diz-
lemlerinin ¢esitli mertebelerde ortaya ¢ikigini anlatan varlik hiyerargisine ait
mertebelerde bu durum agik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mutasavviflardan,
Alevilik agisindan da 6nemli sahsiyetlerden biri olan Hallacin, “ben hakim”
demesi, Bistami’nin “yiice olan ganimi tesbih ederim” demesi,'*® bu diigiincenin
soyleme dontigmiis seklidir. Sevki Koca, “Mansur’un “ene’l-hak” demesi gayet
ruhu cihetiyle ise, bu dogrudur, eger sahis cihetiyle denilse kafiirdir” demek-

tedir. Cunkii ona gore sahis mukayyettir, Hak ise kayittan miinezzehtir.™®

144 Sehristani, Milel, 2/245.

145 isfehani, Miifredat, 808; Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabu't-Tarifat, Basim yeri ve yili mevcut degil, 8;
Lane, Lexicon, 8/2928.

146 ibn Manzar, Lisan, 3/449; Isfehani, Miifredat, 808.

147 Ibn Arabi, bu ilkeyi zata isaret ederek disil zamiri ile “la mevcide illa hiye” olarak bicimlendirmektedir.
Bkz. ibn Arabi, Fiitihat, 2/56.

148 Bkz. Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, 109.
149 Koca, Miirg-i Dil, 9.
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Fakat Hallacin éldiurilmesindeki asil etkenin, kendi sézlerinden ¢ok, onun
sozlerinin anlamini kavrayamayan baglilari tarafindan, ona ilahlik atfedilmesi
oldugu soylenebilir.’>

Varligin birligi felsefesinin kendisine nispet edildigi Ibn Arabinin var-
lik hiyerarsisi su mertebelerden olugur:

a. Belirsizlik (la taayyiin, ehadiyyet, mutlak viicut) Mertebesi: Mutlak
vicut mertebesi, viicudun 1tlak kaydindan bile beri oldugu ve her turlua
sifat, isim, suret, fiil ve kayittan munezzeh bulundugu bir mertebedir.
Zaten buradaki mutlaklik, her turli nitelikten soyutlanmiglik anlami-
na gelmektedir."® Mutlak varlik/vucud, mutlak yokluk/adem karsilig:
olarak kullanilmakta; mutlak varlik salt hayir, mutlak yokluk ise salt
kotulitk olan varliktir.'*?

b. Ilk Belirme (ilk teayyin, ceberrut ilemi, ilk cevher, ilk akil, hakikat-1
Muhammediye, vahidiyet) Mertebesi: Bu mertebe, Allah’in zat ve sifa-
tini, butiin varlig: bazisini bazisindan ayirmaksizin toplu olarak bilme-
sidir.**® Mutlak viicd agisindan bakildiginda, bu mertebe var olusun
baslangicidir. Varliklar acisindan da yaratma fiili, bu evreden sonra ger-
ceklesmektedir.’>* Konevi de; birlik, mebdeiyyet, varliga etki yaratma
fiil v.b. seylerin Hak’ka nispetinin ancak teayyun itibariyla oldugunu
soylemektedir.'*®

c. Ikinci Belirme (ikinci taayyiin, alem-i melekit, alem-i emr, mertebe-i
vahidiyet) Mertebesi: Vahdetin Vahidiyet, Hakikat-i Muhammediyenin
Hakikat-i Insaniyye halini aldig1 ve Zat'in sifat ve isimlerinin icabi olan
butiin Killi ve ciizi manalarini detayli olarak bildigi ve birbirinden ayar-
di1g1 makamdir.’*®

d. Ruhlar Alemi Mertebesi: Mutlak Zat'in ilim mertebesinden bir derece

daha yogunlagmasidir. Yani ayan-i sibitedeki “ilmi suretler’in ruhlar

150 Baglilarinin ona ilahlik atfetmeleri hakkinda bkz. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmet ez-Zahiri,
el-Fasl fi Milel ve’l Ehva ve'n Nihal, Beyrut 1986, 2/74.

151 Ertugrul, ismail Fenni, Vahdet-i vucid ve [bn Arabi, Insan Yayinlar1, Istanbul 1991, 20; Konevi, mutlaklig:
itibariyla Hak’ka hicbir isim ve sifatin nispet edilemeyecegini veya onun hakkinda olumlu ve olumsuz
higbir hitkim ile hakkinda hiitkiim verilemeyecegini séylemektedir. Sifatlarin, isimlerin ve hitkiimlerin
ona verilmesi ancak teayyunleri itibariyladir. Konevi, Vahdet-i vucid ve Esaslar, 40.

152 Ibn Arabi, Futahat, 2/576.

153 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 21.
154 ibn Arabi, Fiitdhat, 1/119.

155 Konevi, age, 10.

156 ibn Arabi, Fiitihat, 1/54; Ertugrul, Vahdet-i vucid ve Ibn Arabi, 22.
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mertebesine inmesidir. Ilmi suretler bu makamda kendilerini, emsalle-

rini ve Hak’k: kavramisg birer basit cevher olarak zuhur etmektedirler.*’

e. Misal Alemi Mertebesi: Ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda yer
alan misal dlemi, Mutlak Hakikatin par¢alanma, ayrilma, yarilma ve
birlesme kabul etmeyen suretler ve gekiller ile hari¢te zuhurudur.**® Bu
mertebede her bir ruhun, cisimler 4leminde biirtinecegi suretin bir ben-
zerine burindigu mertebedir.

f. Sehadet Alemi (cisimler alemi) Mertebesi: Bu mertebe, Mutlak zatin
ciizlere ayrilabilen, bélunen, yarilan ve bitigebilen cisimlerin suretleriyle
zuhur ve tecelli mertebesidir. Onun i¢in degisen, parcalanan ve kaybolan
bu kevni objeler ve nesneler dlemine “kevn ve fesad dlemi” denilmektedir.
Bu dlemdekiler, duyulara hitap ettiginden “his ve sehadet dlemi” de denil-
migtir.’

g. Olgun Insan (insan-i kamil, mertebe-i cimia) Mertebesi: Zuhur merte-
belerinin en sonuncusu olan bu mertebe, la taayin mertebesi diginda
butin mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar. Hz. Muhammed’in
“Allah Adem’i kendi suretinde yaratti” s6ziuniin anlami, olgun insan icin-
dir. Bu mertebeden daha tstiin bir varlik mertebesi olarak melekler var-
dir.®® Cismani ve ruhani, vahdet ve vahidiyet mertebesinin ciimlesini
kendisinde toplayan en hayirli tecelli, en son 6rtii insandir. Her mertebe
bir ilahi ismin mazhari olmasina karsgin insan-i kamil mertebesi “ilahi
suret” zere yaratildigindan, bitin isimleri bir araya getiren Allah ismi-
nin mazharidir. Bu sebepledir ki insan, hakkin butiin isim ve sifatlariyla
tam olarak tecelli edebilecegi bir ayna mesabesindedir. Zuhira tecelli,
en mitkemmel sekilde Insan-1 Kamil’de gerceklesmistir.’®!

Kur’anin zahiri anlamlarini énceleme ilkesine bagli yorum yapanlar,
varligin birligi 6gretisine karg1 ¢ikarken, temel hareket noktalari, Kur'an’da
agiklanan Tanrrnin yaratma sifatinin bu 6gretide gercek olarak degil, taaytun-
leri itibariyla verilmis olmasidir. Bu yorumcularin, gercekte varlik icin varlik/
mevcut ismini degil de, yaratilmig/mahlik ismini kullanmalar: gerekmektedir.

Bir tir olarak insanin, varlik veya yaratilmis olarak adlandirilmas: arasinda-

157 Ertugrul, Vahdet-i vucid ve Ibn Arabi, 23.
158 Ertugrul, age, 24.
159 Ibn Arabi, Fitahat, 1/116.

160 Ibn Arabi, age, 2/104; “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt:” s6zi her ne kadar hadis olarak aktarilsa da, asil
olarak Tevrat'in bir ayetidir. Bkz. Yaratilig 1:27.

161 Ibn Arabi’deki varlik mertebeleri hakkinda bkz. Ertugrul, 20-26.
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ki ayrim, varlik s6zciiginin ondaki olusa isaret etmesine kargin, yaratilmig
s6zcigunin Tanrr'nin yaratma sifatina génderme yapmasidir. Her ne kadar
varlik sézcugi de, bir failin etkisiyle varlik bulmus bir nesneyi ifade etse de,
Kur'an’da, Tanrrnin varlikla iligkili bu nitelikteki bir fiiline atif mevcut degildir.

Tanrrnin sifatlari oldugunu kabul eden teologlar, Kur'an’da Tanr: hak-
kinda kullanilmamasina ragmen, O’nun, “vuctd” sifatinin oldugunu kabul
etmektedirler. Varligin, Tanri’dan viicut bulmasi, diger bir deyisle Tanrinin
taayytunu i¢in, Tanr1 zorunlu olarak var olmalidir. Hatta Camuroglu, “eger
Tanr1 olmasaydi, Alevi onu yaratirdi”*%? derken, Alevilik digtincesi a¢isindan,
Tanrr’nin var olmasinin zorunluluguna dikkat ¢ekmektedir. Alevilik, diger
adlariyla Bektasilik ve Kizilbaslik, her seyden 6nce “insani ve hayati sevmek”
demektir. Bu sevginin temelinde Hak-Muhammed-Ali, bagka bir tanimla;
Tanri-Insan-Doga ticlemesi vardir. Ucler arasinda 6zde hicbir ayrilik yoktur.

Yaratilan, Yaradan'in géruniis alanina ¢ikigidir.’®

4. Tanrrnin Birligi

Daha once belirttigimiz gibi, Alevilikteki tclu ile Hiristiyanliktaki
“t¢leme” inanc arasinda bir iligkinin olmadigina tevhit anlayisi da isaret
etmektedir. Tevhit; Allah’1 birlemek demektir ve “I4 ildhe illalldh/ Allah’tan
bagka ilah yoktur” cumlesinde agiklandig: sekilde, ondan bagka hicbir ilah
tanimamaktir. Alevilik teolojisindeki ii¢ siinnetten birincisi, dilden birleme/
tevhit kelimesini birakmamaktir.'®* Hac1 Bektag Veli'nin, besmelenin yorumu-
nu yaptigi eserinde de, birleme ctimlesinin anlam ve 6nemi agiklanmaktadir.’®
Tevhidin farzlar icerisinde degil de siinnetler icerisinde yer almasi, siinnet ve
farz kavramlarinin hukuksal olarak ifade ettigi Hz. Muhammed'’in séz, fiil ve
onamalarina dayanan veya Allah'in kesin olarak emrettigi seyler anlaminda
olmayip; liigat olarak ifade ettikleri bir seyi adet haline getirmek ve bir seyin
zorunluluk ifade etmesi anlamindadir. Dolayisiyla Allah’t birlemenin stn-
netler icerisinde yer almasi, onu anmanin bir davranig olarak benimsenmesi
anlamindadir. Birlik sifatinin kargit1 olarak ¢okluk yer aldigindan, birden ¢ok
ilah kabul etmek veya baz: tanrisal fiilleri Allah digindaki varliklara vermek,

sirk olarak isimlendirilmektedir.

162 Gamuroglu, Reha, Degisen kosullarda Alevilik, Dogan Kitap, Istanbul 2000, 127.
163 Giilgicek, Alevilik, 1/14
164 Seyh Safi Buyrugu, 3; Yaman, Alevilik, 294.

165 Haci Bektag Veli, Besmele Tefsiri, 65.
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Tanrr'nin birligini konu alan Thlas suresi, pek ¢cok Alevi ereninin nefes-
lerinde ve buyruklarda konu edilmektedir.’®® Thlas suresi, ana tema olarak
Tanrrnin birligini konu aldigindan, bu surenin Tevhit suresi olarak isimlen-
dirilmesi, bu temay: ifade etmesi agisindan daha uygun olur. Allah’in nite-
liklerinin yer aldigi Thlas suresinde, onun birligi, diger niteliklerinden 6nce
aciklanmisg, diger nitelikler, birlik niteligini pekistirici olarak sunulmustur.
Bu surede, bilinmeyen bir varliga isaret etmek icin kullanilan “O” adili’®” ile
Allah’a igaret edilmis ve onun tek/bir oldugu belirtilmistir. “O”nun daha belir-
gin bir agilimi olarak, O'ndan bagka bir varliga isim olarak verilmeyen “Allah”
oldugu belirtilmis, Allah’in da hicbir seye ihtiya¢ duymayan dolgun bir kaya/
samed oldugu vurgulanmigtir. Bagka bir seye ihtiya¢ duymak niteliginin varlig:
ile birlikte birlik bozulmakta ve ¢okluk olusmaktadir. Dogurma ve dogurulma,
kendisi i¢in uremenin gerekli oldugu canli varliklar icin gecerli oldugundan,
tireme ile birlik, cokluga doniismektedir. Ureme, bir varlik tariinin birden
¢ok sayida ferdini meydana getirmektir. Ureyen varliklar kendi denklerini
meydana getirdikleri halde, O, tek oldugundan, bagka bir varligin O'nun dengi
olmasi da s6z konusu degildir. Bu nedenle bu niteliklerin karsilig: olan, bagka
bir varliga ihtiya¢ duymak, tremek ve denklik gibi nitelikler, birligin karsiti
olarak ¢oklugu meydana getirmektedir.

Tanr1 digtncesinin olgunlugu agisindan “O”ndan bagkasina kulluk
etmemek ve zihinsel olarak egilim gostermemek, Virani'nin gériiglerinde orta-
ya ¢ikmaktadir. O, “hak birdir, mabud birdir, maksud birdir. Hak’tan bagka
birini mabud edinen “her mabud, maksuttur ve her maksut da mabuddur” hadi-
sine gore her hangi bir nesneye kast eden i¢in o nesne onun mabudu olur”'¢®
derken, tek olan bir ilaha inanmanin gerekliligini ve ondan bagka varliklara
tanrisal eylemleri yuklemenin tevhidi ortadan kaldiracagini agiklamaktadir.
Haca Bektas Veli'ye gore, her seyde onun tek oldugunu kanitlayan bir isaret
vardir.'® Birlige vurgu yapan bu igaret, varliktaki diizende ortaya ¢ikmakta
ve kelamcilarin, Allah’in birligini kanitlamak tizere Kur'an'in “yerde ve goklerde

1

Allah’tan baska ilahlar olsaydi, onlarin diizeni bozulurdu”*™® ayetinden aldiklar: ve

166 Ornegin, Harabi'nin bir nefesinde, Ihlas suresindeki her bir nitelik bir beyitte islenmektedir. Bu nefes
i¢in bkz. Boz¢ali, Mahmut, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, Istanbul 2005, 99;
Menakib’s Hazret-i Imam Cafer Sadik, 14.

167 Arapca’da, gaip eril sahsa igaret eden “hQ” zamirinin kargilig1 olarak yer alan bu adil, Mutasavviflarca
Allah’in en biiytuk, en gerefli adi olarak kabul edilmektedir. Bkz. Golpinarli, Pir Sultan Abdal, 186.

168 Virani, Risdle, v.2.
169 Haci Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 2.

170 Enbiya 21/22
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engelleme/temanu’ delili olarak isimlendirdikleri delili cagristirmaktadir. Ciinkii

varliktaki dizen, Tanrrnin varligi ile birlikte birliginin de en acik delilidir.

5. Tanrr'y:1 Anmak/Zikr

Teoloji ekolleri, Allah’in sifatlarinin zatinin aynisi veya bagkasi oldugu
tartismasinda odaklasmis olduklari halde, tasavvufta bu tartisma énemli
bir yer tutmamakta; Allah’1 anmak, bu tartigmalara éncelenmektedir. Allah”
anma fiili ile iligkili olarak kullanilan zikr, tesbih ve tefekkiir eylemleri mistik
disiincede 6nem kazanmakta, bu fiiller insan1 arindiran ve yucelten fiiller
olarak kabul gérmektedir. Anmak, Arapca zikr terimiyle ifade edilmektedir. Bu
terim, sozlitkk olarak anmak ve hatirlamak anlamina gelmektedir. Terim olarak
ise, Allah’in isimlerini s6zlu olarak ifade etmek anlamina gelmektedir. Dugtin-
me (tefekkiir) ise, Allah’in zatin1 degil de, yarattig: varliklara etki eden onun
fiillerindeki hikmeti kavramaya caligmaktir. Diiginme bir konuda olur ki bu
da, yaratilan varliklarin diistiniilmesi ile onlar1 yaratan Allah’t hatirlamaktir.
Haci Bektas Veli, diisincenin Tanri'nin zati ile degil de, nimetleri ve yarattig:
varliklar ile oldugunu, yaratici hakkinda akil ytritmenin en agagi evresin-
de beceriksizlik géstermenin akil yurtutme (idrak) ile ayni oldugunu ifade
etmektedir.'”* Alevi-Bektagi diigiincesinde, Allah’ isimleriyle anmak, énemli
fiillerden birisi olarak kabul edilmektedir. Hac1 Bektas Veli, Allah’1 anmanin ii¢
¢esidinin oldugunu, bunlarin da dil ile anmak, kalp ile anmak ve sir ile anmak
oldugunu séylemektedir.'”?

Tefekkiiriin de Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yeri vardir. Haal
Bektas Veli, “bir saat diisiinme, bir y1l boyunca yapilan ibadetten hayirlidir”
seklindeki bir hadise atifta bulunarak, insanin kendi yoklugu kuskusuyla
distinceli gegen bir saati, kendi varlig: icinde gegen bir yillik ibadetine yegdir”

7173 ayetini de, bu baglamda zikretmek-

demekte ve “unuttugun zaman Tanri'y: an
tedir.' Diigiinmenin, ibadetten bu derece tistiin olmasi, diigiincenin insani
Tanrr’nin varligini ve yiiceligini bilmeye gétirmesindendir. Ibadet ise, ancak

Tanr bilgisinden sonra deger kazanmaktadar.

171 Hac1 Bektag Veli, Fevaid, 44.

172 Hac1Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 4; Alevilikle ilgili kitaplarin giriglerinde, Allah"in isim ve sifatlarinin
zikredilmesi suretiyle hamd, el¢isine nitelikleri ile birlikte salat ve selam gibi tiimceler yer almaktadir.
Sozgelimi bkz. Cafer Sadik, Fiitiivvetndme, 2a.

173 Kehf 18/24.

174 Hac1 Bektag Veli, Fevaid, 33.
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Anma eylemi, bir seyin zihinde veya dilde ortaya ¢ikmasidir'” ki o gey,
zihinde bilgi ve dilde de s6z olarak varlik bulur. Mistik diigiincedeki Allah’tan
bagka her seyden uzaklagsma dustncesi, organlarin Allah ile iligkili olarak
eylemlerini gerekli kilmaktadir. Kur'an’da, Allah’1 isimleri ile anma eyleminin
istenildigi goérilmektedir. Nitekim “En giizel isimler Allahindir. O'nu o giizel
isimleriyle ¢agirin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi carpitanlart birakin. Onlar

yaptiklarinin cezasina ¢arptirilacaklardir”™®

ayetinde, Allah ismi ile birlikte diger
isimlerin de Allah i¢in kullanilmasinin uygunluguna ve ayni zamanda insanin
kendi durumuna uygun diigen bir ismiyle onu ¢agirmasina isaret edilmigtir.
Bagislanmak isteyen bir insanin Allah’in “rahim”, “gafar”, “tevvab” isimlerini
kullanmasi, kisinin eylemine uygun disecektir. Anma eylemi diger bir sekil-
de de, insanda dogru eylem bilincini olusturmay1 hedeflemektedir. Ornegin,
“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar iizerine yatarken Allaht anarlar”™ aye-
tinde, insanin ¢aligsma, dinlenme ve uyumak i¢cin uzanma eylemleri sirasinda
Allaht anmasi istenmektedir. Bunun anlami, insanin giinlik hayatini ilahi ve
insani ilkeler dogrultusunda bi¢imlendirmesidir.

Bir eylem bi¢imi olarak Allah’ tesbih etme, dar anlamda O’nu anmaya
ve noksanliklardan soyutlamaya'’® isaret ettigi gibi, genis anlamda ilahi ilke-
lere uygun davranig gelistirmeyi ima etmektedir. Bu baglamda, “Yedi gk, yer
ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah" tesbih ederler. Her sey O'nu hamd ile tesbih

eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz”"

? ayetinde yer, gokler ve ice-
risindekilerin Allah’ tesbih ettikleri bildirilmektedir. Bu ayette yer alan yer,
yedi gok ve icerisindekiler ile yaratilmig butiin varliklara isaret edildiginde
stiphe yoktur. Insan digindaki diger varliklarin Allah’ tesbih etmeleri, ancak
onlarin kendileri i¢in yaratilmig fiziksel kanunlara uymalar ile agciklanabilir.
Bu anlami, “Goklerde ve yerde kim varsa, isteyerek veya zoraki olarak kendileri de

180

golgeleri de sabah aksam Allah’a boyun eger”'®° ayetindeki uymak ve boyun egmek

175 isfehani, Miifredat, 259.
176 A'raf 7/180. Krs. isra 17/110; Taha 20/8; Hasr 59/24.
177 Al-uimran 3/119.

178 Tesbih sézcigi, sozlik olarak, bir seyin suda veya havada hizl bir sekilde ge¢mesini ifade etmektedir.
Gezegenlerin kendi yériingelerindeki hareketlerini ifade etmek i¢in “her biri bir yériingede yiizmektedir”
(Enbiya 21/33; Yasin 36/40); Hizl bir sekilde atin kogmasini anlatmak i¢in “And olsun hizli bir sekilde
kosanlara” (Naziat 79/3) ve hizh bir sekilde eyleme yénelmek icin “Ciinkii giindiiz, senin uzun siire
ugrasacagin seyler vardir” (Mtzzemmil 73/7) denilmektedir. Bu sézctigiin anlamlari igin bkz. Isfehani,
Miifredat, 324.

179 isra 17/44

180 Ra’d 13/15.
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anlamindaki secde s6zcugt de desteklemektedir. Bu durumda, insanin Allah
tesbih etmesi, insan tarafindan da dogrulugu ve yararlilig: bilinen ilkelere
uymasi olarak yorumlanabilir.

Insanin “diigiinen varlik” olarak yaratilmasi, varlik ve olaylarin neli-
gini dusinmesini gerektirmektedir ki bu eylem bigimi tefekkiir sézciugu ile
ifade edilmektedir. Tefekkiir, “egsyanin gercekligine ulagsmak amaciyla yapilan

7181

inceleme ve aragtirma”® olarak tanimlanmaktadir. Bu bakimdan disiinme,

ancak bir konuda olur. Kur’an, hakkinda diisiniilmesini istedigi konular: ilahi
sozler,'® varligin yaratilisy,'® nesnelerin yaratilig amaci,'®* insanin kendisi,'®
tabiat olaylar1'® vs. seklinde belirlemektedir. Bu anlamiyla tefekkiir, insanin
yeryuzinde yaratilig amacini da agiklamaktadir. Kur’an, disinme eyleminin
6neminden 6tiirtt insandan diigiinmesini; olaylarin ve varliklarin neden ve
sonuglarini ¢6zimlemesini istemektedir. Varlik ve olaylarin ¢6ziimlenmesin-

den sonra, teoriler ve kanunlar tiretmek miimkiin olacaktir.

6. Tanrr’'dan Yardim Dileme

Allah’tan yardim dileme olgusunun ortaya ¢ikisi, kulun istegini dogru-
dan Allah’a iletmesi anlamindadir. Bu olgu, dua terimi ile ifade edilmektedir.
Allah’in kula yardimi ise, dogrudan oldugu gibi, Alevilik inanclar1 agisindan

baska bir varligin araciligi ile de olmaktadur.

a. Gulbenk/Dua

Yaraticiya dua etme eylemi, kutsal dinlerin inan¢ yapisi icerisinde énem-
li bir yer tutar. Dua sézctigi, cagirmak anlamina gelen “ded” fiilinin mastaridir
ve “cagri” anlamindadir. fbadet dili Arapca ve Farscanin etkisinde gelistigin-
den, pek ¢ok dinsel eylem bu dillerdeki kelimelerle ifade edilmektedir. Alevilik
literatiiriinde dua, “gulbenk” sézcugii ile ifade edilir. Giilbenk, tertip edilmis

secili dualara denmektedir.'®” Alevi-Bektagi erkdninda, dogrudan dogruya

181 Isfehani, Miifredat, 578.
182 Bakara 2/219, 266; Yiinus 10/24 vd.

183 Kur’an’da varliklarin en biiytklerine isaret etmek icin yer ve gokler kullanilmaktadir. Kendisine isaret
edilen bu varliklar, buytikliklerinden étiriit digsiinmenin nesnesi olarak yer almaktadir. Bunedenle, genel
olarak varligin yaratilisi hakkinda diisinmenin istendigi soylenebilir. Bu ayetler i¢in bkz. Al-u Imran
3/91.

184 Al-u imran 3/91.
185 Ram 31/8, 21.
186 Casiye 45/13.

187 Gélpinarl, Pir Sultan Abdal, 184.
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dua ifadeleri kullanildig: gibi, diger ibadetlerin icerisinde de dua ifadeleri yer
almaktadir. Gulbenklerin bitiminde de, “amin” sézcugu yerine, “Allah Allah”
sozcugu kullanilmaktadir. Amin sézciigii Arapca bir kelime olmayip, dualarin
sonunda “6yle olsun” anlaminda kullanilmaktadir. “Allah Allah” ise, ayn1 gekil-
de Tanrr'nin ismi anilmak suretiyle dualarin kabul edilmesi i¢in bir temennidir.

Alevilikte en sik kullanilan dua ciimleleri, “Yetis yA Muhammed”, “yetis
ya Ali”, “yA& Muhammed”, “ya Ali” gibi ifadelerdir. Alinin ihtiya¢ aninda yar-
dima ¢agrilmasi, bir séylenceye dayanmaktadir. Buna gére, Uhud Savasrnda
inkarcilarin saldirilarindan korunmak i¢cin Hz. Muhammed bir ¢ukura disti
ve oradan ¢ikamadi. Cebrail geldi ve Ali'yi cagirmasini sdyledi. Peygamber “Ali
dagin arkasindadir igitmez” deyince Cebrail “isitir” dedi. Allah’in el¢isi dua etti
ve “yetis ya Ali” dedi. Ali igitti ve geldi. Peygamberi inkarcilardan ve kuyudan
kurtardi.'®® Diger bir séylenceye gére de, Hz. Muhammed $am seferine giden
Ali'yi yolundan dondiirdii. Sam’da Islam askerleri ve inkarcilar savasa girdi-
ler. Islam komutanlar1 Halit ile amcas1 Abbas Peygamber’e geldiler. Zaferden
umidini kesip aglayarak “Ey Allah’in el¢isi! Ali'yi cagir. Askerde giic kalmada.
Yenildiler artik” dediler. O sirada Ali Medine’de bir hurma agacinin tizerinde
ve Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de agacin altindaydilar. Allah’in el¢isi
“ya Ali” diye cagirdi. Hz. Ali “lebbeyk ya Resulallah” diyerek cevap verdi. Hz.
Ali aninda Sam’da hazir oldu. islam askerini kurtardi.”®?

Bu soylenceler, Alevilikteki Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi yardima
¢agirma eyleminin dinsel temelleri baglaminda kullanilmaktadir. Bununla
birlikte bu eylemi, dinsel temellerine vurgu yaparak aciklamak yerine, insan
psikolojisine gére agiklamak daha tutarli bir yéntem olabilir. Bu da, kisilerin
ihtiya¢ aninda sevgi ve saygi duydugu kisilerin isimlerini anmasindan kaynak-
lanmaktadar.

Alevilikte, Allah’tan ayr1 olarak Hz. Muhammed ve Hz. Ali gibi insanla-
rin isimlerinin anilarak onlardan yardim istenilmesi, insana tanrisal erklerin
verilmesi olarak algilanmamalidir. Gulbenklerin dinsel kaynaklar1 olarak
s6z konusu soylencelerin literal yorumlanmalar: neticesinde bu fikre ulag-
mak mimkin olsa bile, psikolojik a¢iklamasi sonucunda bu yoruma ulagmak
miumkiin degildir. Bir insanin, ihtiya¢ duydugu anda diger bir insan1 yardima
cagirmasi, yardima cagrilan kisinin kendi giiciiyle sinirli oldugundan, insanin
glcunin tstinde bir eylemin gerekli oldugu bu sekildeki bir ¢agriya kargilik
vermesinin, akilci ve olgusal bakis agilariyla imkansiz oldugu bilinmektedir.

188 Kiziléz, Mehmet, Giilbenk Alevilikte Dua, Ayyildiz Yayinlari, Ankara 1997, 15.

189 Kiziléz, Giilbenk, 15.
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b. Hizir veya Hizir-ilyas

Hizir-ilyas inanci, pek ¢ok Islami ekolde mevcuttur. Inancin bir yansi-
masi olarak da dilimizde “Hizir gibi yetismek”, “kul sikismayinca Hizir yetis-
mez” gibi deyimler kullanilmaktadir. Bu inanca gére, yagsam suyu /ab-1 hayat
icen Hizir ve Ilyas éliimsiizdir ve farkli toplumsal algilamalarla birlikte, asil
olarak, Tanri tarafindan onlara, sikint: icerisindeki insanlara yardimci olma
ve bolluk-bereket verme gorevi verilmistir. Hizir ve Ilyas birlikte anilmalarina
ragmen, ayr1 varliklar olarak kabul edilmektedir. {kisinin ayr1 varliklar olarak
kabul edilmesi durumunda da Hizir karada, {lyas da denizde gérev yiiriitmek-
tedir.'”* Ahmet Yasar Ocak, gorev taksiminde Hizir'm denizde ve ilyas'n da
karada hizmet gérdigunu belirtmekte ve gifahi veya yazili efsane ve menki-
belere bakildiginda, bu gérev taksiminin her zaman sabit kalmadig: ve ara
sira da olsa yer degistirdigini, yani Hizir'in karada ve ilyas'in denizlerde gérev
yurattigunin ifade edildigini'®' séylemektedir.

Allah’in izni ile sikint1 icerisindeki insanlara yardim eden élimsiiz var-
liklarin, karada ve denizde hizmet etmeleri olarak bicimlenmesi, insanlarin
ulagim yollari ile iligkilidir. insanligin teknik gelisimine paralel olarak ulagim
yollar1 da gelismis ve giiniimiizde hava yolu ulagimi mimkun hale gelmigtir.
Bu inanglar, tarihsel olarak insanlarin uygulamalarina gére ortaya ¢iktigin-
dan, havada sikinti icerisindeki insanlara yardima olacak bir varlik, bir inan¢
olarak benimsenmemistir. Kuran'da da, bu tarihsel uygulamalar dikkate ali-
narak, insanlarin ulagim yollarinin kara ve deniz olarak yer aldig1 ve sikintila-
rinin da bu alanlarla iligkili oldugu anlatilmigtir.’?

Bu inang, asil olarak Hizir-ilyas inanc seklindeyken, halk arasinda
“hidirellez” seklinde telaffuz edilmektedir. Eskiden Ruz-i Hizir (Hizir Giinit)
de denilen Hidirellez, halk arasindaki yaygin inanglara gére, Hizir ile ilyasin
bir araya geldigi giinin hatirasina kutlanmaktadir.'®® Bu inanca baglh olarak,
Hizir'in kendilerine yardimci olduguna ve ulularin Hizir ile goriigmelerine
dair pek ¢ok séylence vardir. Haci Bektas Veli, cok zamanlar1 Hizir ile bulug-
maktadir. Bu bulugmalarinin birinde Kayserinin yukar: taraflarinda Saklan
Kalesi yakinlarinda Hizir ile birlikte bir bostana girerler. Orada gezinirken

bostanciy: goriirler. Onlar buraya bahar mevsiminde geldiklerinden, bostanlar

190 Yaman, Alevilik, 277; Gem, Dersim’de Alevilik, 24.

191 Ocak, Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir, 123; Vilayetname’de anlatilan bir menkibede Hizir denizde yardima
ihtiya¢ duyan insanlara da yardima gitmektedir. Bkz. Vilayetname, 75.

192 Yanus 10/33; ibrahim 14/32; Nahl 16/14 vd.

193 Ocak, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir, 141.
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hentz kavun vermemistir. Hinkar, bostancidan kendilerine kavun getirmele-
rini ister. Bostanci ise Tanr1 izin verirse bitsin, olsun da ondan sonra yeriz der.
Hinkar, bostancidan diktigi yeri dolagmasini ister. Bostanci, bostan ektigi
yere gittiginde kokmakta olan olgunlagmis ti¢ kavun goriir.'**

Aleviler, subat ayinin ortalarinda ii¢ gin “Hizir orucu” tutmaktadirlar
ki bu orug kaynak itibariyla Hz. Ali ve Hz. Fatma’'nin bu giinlerde orug tutma-
larina dayandirilmaktadir. Buna gére, Hz. Ali ve Hz. Fatma, ogullar1 Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'in hastaliktan gifa bulmalari i¢in ¢ giin oru¢ adamiglar, oruca
baslamiglardir. Birinci giin iftar edecekleri zaman kapiya ag bir yoksul gelmis
ve onlardan yiyecek istemistir. Onlar, o giinkii yiyeceklerini ona verirler. Tkinci
gun iftar vaktinde bir yetim kapiya gelir ve o giin de yiyeceklerini ona verirler.
Uciincii giin iftar edecekleri vakit ise, yiyeceklerini bir tutsaga bagislamislar-
dir. Ug gtin iftar etmeksizin a¢ kalmislar, buna ragmen adaklarini yerine getir-
miglerdir. Aleviler, onlara ii¢ giin boyunca yoksul, yetim ve tutsak kiyafetinde
gelenin Hizir Nebi olduguna ve Hizir orucunun bu nedenle tutulduguna inanir-
lar.’®® Alevilikteki bu inancin temeli, gériildiigii gibi Islam oncesi bir zamana
degil, bizzat Hz. Ali ve Hz. Fatmanin uygulamalarina dayanmaktadir. Hizir
orucu ile birlikte, dualarda “Yetis Ya Hizir” gibi soyleyisler, Allah’tan bagka bir
varlig1 yardima ¢agirmak veya ondan yardim istemek anlamina gelmemekte-
dir. Bu inang agisindan Hizir, Allah’in ona 6zel bir gérev vermesi nedeniyle bu
gorevi yiritmektedir. Dolayisiyla ihtiya¢ icerisindeki insanlara yardimci olan
ve bolluk-bereket veren bizzat Allah’in kendisidir.

Hizir inancini kabul edenler, bu inana Kur'an’a atifta bulunarak agik-

196

lamaktadirlar. Atifta bulunulan ayetlerin birinde Musa'®® ve gen¢ adamin'’

rastladiklar bir kisi ile aralarindaki olay anlatilmaktadir. Musa ve gen¢ adam,

194 Vilayetname, 22; Vilayetname’de, Hac1 Bektéas Veli'nin Hayder isminde kellik hastaligi olan birinin bagina
elini sirdigiinde onun saglar: bittigi ve o kisi bunu yapanin Hizir veya Ilyas olabilecegini soyledigi
anlatilmaktadir. (s.11) Diger bir séylencede de, Hizir'in kendisinin Hiunkar’a geldigi bildirilmektedir. Bu
soylencede Hizir, glizel yiizli, tatli sozlii, Alevi sagly, yesil elbiseli bir aziz olarak yer almakta Karadeniz'de
batmakta olan bir gemideki insanlar1 kurtarma gérevini yerine getirmektedir. (s.75)

195 Yaman, Alevilik, 272.

196 Razimin de ifade ettigi gibi yorumcularin ¢ogunlugu bu kissada ana karakter olarak yer alan Masanin,
Allah’in Israil ogullarina el¢i olarak gonderdigi Masa oldugu gériisindedirler. Bununla birlikte, Tbn
Abbas’a dayandirilan bir goriige gore de bu kisi, Msa peygamberden énce yine el¢i olarak génderilen
Mtsa b. Misa’dir. Bkz. Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 21/144. Bu goris tutarli delillere dayanmamaktadir.
Kur'an’in butanliugi icerisinde “Muasa” ismi, Allah’in génderdigi bir elciye isaret etmektedir. Eger farkla
bir elgiye isaret etmis olsaydi, onun ayirt edici bir niteliginin zikredilmesi gerekirdi.

197 Bu kisinin kimligi hakkinda tefsirlerde cesitli rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlere gére bu kisi Yusa
b. Nin, Yusa'nin kardesi veya Musa'nin kélesidir. Bu gériigler icerisinde bu kiginin Musa’nin kolesi
oldugu gorusii daha tutarli gézitkmektedir. Razi, Araplarin kéleler i¢in “fetd” ve cariyeler i¢in de “fetat”
sozciiklerini kullandiklarina dair deliller sunmaktadir. Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 21/144.
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Allah tarafindan kurtulug ve ilim verilmig olarak nitelenen bir kula rastlamig-
lardir. Musa, ona 6gretilen ilimden kendisine 6gretmesi icin onunla birlikte
yolculuk etmek iizere ondan izin ister ve o da Musanin sabredemeyecegini
soyler. Bu kul, Musanin sabredemeyecek olmasinin nedeni olarak, olaylarin
igytztini bilmemesini gostermektedir. Musa, sabirli olacagini ve yapacag:
hicbir iste ona karg: gelmeyecegini séyledikten sonra, bu kisi ile arkadas olmak
konusunda anlagirlar. Musa ile birlikte bir gemiye binerler ve o kisi gemiyi
deler ve Musa onun bu yaptig: isin geminin icindekilerin bogulmasina neden
olacagindan kéti bir is oldugunu séyler. Bu kisi, Musa’ya sabirli olamayacag:
konusundaki séziint hatirlatir ve Musa da sabirli olacagina dair tekrar s6z
verir. Yuruyisleri sirasinda geng bir erkege rastlarlar. O kisi bu ¢ocugu 6ldiriir
ve Musa yaptig1 isin haksiz yere birini ldurmek anlamina geldiginden kétii bir
is oldugunu soyler. Bir beldeye gittiklerinde yore halkindan yiyecek ve kendile-
rini misafir etmelerini isterler ve yére halki bundan sakinir. Alim kul, o yérede
yikilmak tizere olan bir duvar: dogrultuverir. Musa, yaptig1 bu isten dolay:
ticret alabilecegini s6yler. Alim kul, Musa’ya, onun sabredemeyerek bilmek iste-
digi olaylarin i¢yiiziint agiklar. Gemiyi delmesinin nedeni, saglam gemilere el
koyan bir hitkiimdarin, yoksul insanlarin gemisine el koymamasi; oglan ¢cocu-
gunun 6ldurilmesinin nedeni, inanmig olan anne ve babasini azginlik ve kifre
zorlamasi; yore halk: kendilerini misafir etmekten kagindiklar: halde, yikil-
mak iuizere olan bir duvar:1 dogrultmasinin nedeni ise iki yetim ¢ocuga babalar:
tarafindan birakilmig defineyi ergenlik cagina erdiklerinde ¢ikarmalaridir.’®®
Kur’an’da anlatilan bu olayin yorumlanmasinda, bu kulun kimligi ve
yaptig1 iglerin i¢ytiztine iligkin belirlemeler yoruma etki edecektir. Bu kul,
“Allah tarafindan rahmet verilmis” ve “O’nun katindan ilim 6gretilmis” bir kisi
olarak tanimlanmaktadir. Kur’an yorumculari, bu kiginin ismini Hizir olarak
belirlemektedirler.’®® Kur'an’da, vahyin kendisi rahmet olarak isimlendirildi-
§i gibi,?®® Allah tarafindan kendisine rahmet verilen insanlar da el¢i olarak

tanimlanmaktadir.?*

Vahyin rahmet olarak isimlendirilmesi, onun insana
kurtulusun yollarini géstermesindendir. Rahmet kelimesi ile iligkili olarak,

inananlarin kurtuluga erecekleri,?*® inananlarin kendilerine Allah’in katindan

198 Kehf 18/60-82.

199 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/63; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 21/145-146.
200 Yunis 10/57; Had 11/9, 17, 28.

201 Had 11/63.

202 Bakara 2/157; Al-u imran 3/107; Tevbe 6/161 vd.
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kurtulug verilmesi i¢cin dua ettikleri,?®® baz: fiillerin insani kurtuluga gétiire-
cegi®™ vs. agiklanmaktadir. Bu anlatimlarda kurtulusun “Allah’in katindan”
olarak nitelenmesi, Allah’in fiili sonucunda kurtulusun gerceklesmesindendir.
Kur’an’in diger anlatimlarinda da Allah tarafindan kurtulusun verildigi kimse-
ler, kurtulusun yollarini gésteren vahiy indirilmesinden 6tura “el¢iler” olarak
aciklanmaktadir.

Bu kulun, Allah’in insanlara génderdigi bir el¢i olduguna, bu kisinin
gerceklestirdigi olaylarin i¢cyuzina agiklarken, “bu olaylar: kendi gérisiime
gore yapmadim” s6zil de isaret etmektedir. Allah’in el¢ileri, O'nun emirlerini
uyguladiklarindan, bir kimsenin hangi fiilleri islediginde 6ldurtlecegini de,
Allah’in kendisine indirdigi vahyin belirlemelerine gére yapmaktadirlar. Bu
kisi tarafindan ¢ldurilen ¢ocuk, gelecekte anne ve babasini azginlik ve inkara
zorlayacag: nedeniyle degil; 6lduruldigi andan 6nce bu fiilini gerceklegtirdigi
i¢in oldurilmusgtar. Arapca guldm sozcigi, ergenlik cagina erismemis ¢ocuk
anlaminda degil, ergenlik ¢agina eren gen¢ anlamindadir.?® Dolayisiyla bu
geng, kendi inangsal kimliginden dolay: degil de, bagkalarini azginlik ve inkara
zorlamasindan 6tird éldiralmastir. Zorlama fiilinin simdiki zaman kipinde
kullanilmasi, bu fiilin o anda islendigine delalet etmektedir.

Kur’an’da bu kissanin anlatilmasinin nedenini, bu kissanin ana tema-
sin1 ortaya koymakla tespit edebiliriz. Bu ana tema, insanlara sikint: aninda
yardim eden begeri suretteki veya insanlar tarafindan insan bi¢imci bir tarzda
bi¢imlendirilmig bir varligin oldugunu bildirmek degildir. Cunki bu anlatim-
larda, bu kisinin kimligi ve 6zellikleri hakkinda herhangi bir bilgi verilme-
mekte; fiilleri hakkinda bilgi verilmektedir. Bu kiginin yaptig1 eylemler ve bu
eylemlerin i¢ytzine iligkin agiklamalari, insanlarla iligkili olarak ilahi emir-
lerin uygulanmasindan ibarettir. Fakat bu anlatimda, eylemleri gerceklestiren
kisiyle ilgili anlatimlardan ¢ok, bir el¢i olarak Hz. Musa’nin begeri nitelikleri-
nin a¢iga vurulmas: 6nemsenmektedir. Ger¢eklesen her olayin ardindan onun,
verdigi s6zi yerine getirmeyerek, olaylarin icyiiziint 6grenme istegi, tamamen
beseri bir niteliktir.

Bu kissanin kaynaginin Gilgamis destani, iskender Efsanesi ve Yahudi

efsanesi olduguna dair gorusler olmakla birlikte,?

vahyin indigi dénemde bu
203 Al-u imran 3/8.

204 Al-u imran 3/157; Nisa 4/175

205 Ibn Manzur, Lisan, 12/439.

206 Bukissa hakkindaincelemede bulunan Ocak, bu kissanin kaynagi hakkinda bu gériislere yer vermektedir.

Ocak, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir, 141.
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kissanin Araplar arasinda bilindigine siiphe yoktur. Kur'anin anlattig: kissa-
lar, genel olarak, vahiy gelmeden énce de Araplar arasinda bilinen kissalardan
olugsmaktadir. Ocak’in da ifade ettigi gibi, Kuran, tarihi bir olay1 anlatmak

icin degil, bir mesaj vermek i¢in bu kissay: kullanmigtir.?"”

Fakat Ocak’a gére
bu kissada verilen mesaj, ilahi takdirin sirrini insan aklinin kavrayamayaca-
g1dir. Bununla birlikte, gercekte bu kissada ilahi belirlemelerin insan tarafin-
dan kavranamayacag ilkesi degil, olaylarin nedenleri konusunda bilgi sahibi
olmayan bir el¢inin, bu nedenler konusunda bilgi sahibi olan diger bir el¢cinin
bilgilendirmesine ihtiya¢ duydugudur. Bu nedenle de kissada, Allah’in kendi
katindan ilim verdigi kiginin davraniglarindan ¢ok, Musa'nin davraniglarinin
¢oziimlenmesi énemlidir.

Insanin, ihtiyac sahibi bir varlik olduguna siiphe yoktur. Onun, sikinti
aninda ¢agirdigi ve yardim istedigi varlik, gercekte Tanrrnin kendisidir. Kur'an
da, Allah’in insana yakin oldugunu ve onu ¢agiranlarin ¢agrisina icabet edece-
gini bildirmektedir.?°® Nitekim “De ki: Karanin ve denizin tehlikelerinden sizi kim
kurtarir ki? O’na gizli ve boyun egip yalvararak «Eger bizi bundan kurtarirsan and

olsun giikredenlerden olacagiz» diye dua edersiniz”**°

ayetinde, insanin kargilagtig:
tehlikelerden 6tiirit dogrudan Tanrr'ya yalvarmasi istenmektedir. Ayni gekilde,
“Allah’tan bagka ¢agirip sigindiginmiz seylerin hepsi, hig siiphe yok ki tipki sizler gibi
yaratilmis varliklardir: eger dogru sozlii kimselerdenseniz, haydi onlar1 ¢agirin da
dualariniza icabet etsinler!”*° ayetinde de Allah’tan bagka ¢agrilan varliklarin,
insanlar gibi Tanrr’ya muhtac varliklar olduklar: ifade edilmistir. Bu anlatim-
larda, insanlarin kendilerini tehlikelerden kurtarmak i¢in yalvardiklari ve
kendisine sigindiklar: varliklarin, onlarin tapindiklar: ve ilah olarak kabul
ettikleri varliklar olduguna siiphe yoktur. Fakat Hizir-ilyas inancinda, bu
varliklar Allah’tan aldiklar: bilgi ve onun izni ile ihtiyac icerisindeki insanlara

yardimc olmaktadirlar.

6. Tanrr'ya Ibadet etme
Aleviler, belirli vakitlerde, belirli bedensel hareketlerle yerine getirilen
salat ibadetine karsi ¢ikmamakta; fakat kendi ibadetlerinin cem oldugunu

belirtmektedirler. Sézluk olarak cem, “toplanmak” anlamina gelmektedir ve

207 Ocak, age, 59.
208 Bakara 2/186.
209 Enam 6/63.

210 Araf 7/194.
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asil olarak Alevi inancini benimsemis insanlarin bir araya toplanmalarini ifade
etmektedir. Cemler, zaman ve mekana bagli olmayip, insanlarin ihtiyac¢larina
gore yapilmaktadir.

Cem ibadeti, dinsel otorite olarak dede tarafindan yuratilar ve belirli
kurallar yerine getirilir. Cem ibadetinde bu kurallarinin yerine getirildigi
hizmetler oniki olarak belirlenmistir ki bu belirlemede hizmetlerin sayisinin
onikiimamin sayisina egit oldugu dikkate alinmaktadir. Cemdeki oniki hizmet
sahipleri ve gérevleri su sekildedir: Dede, cem térenini yonetir. Rehber, cemde
gorgusii yapilanlara yardimei olur. Gézcii, cemde diizeni saglar. Ceragci, ceragi
(mumu) yakar, meydanin aydinlanmasini saglar. Zakir, saz ¢alarak deyisler
soyler. Siipiirgeci, her hizmetin sonunda, siipiirge calma gérevini yerine getirir.
Sakka, su dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik icin ibrik, legen, havlu
getirir. Sofraci, kurban ve yemek iglerine bakar. Pervane, cem evine gelenler
ve gidenlerle ilgilenir. Peyik, cemin yapilacagini herkese haber verir. Iznikei,
cem evinin temizligine bakar. Kapici, cem yapilan yerin kapisinda bekler.?'! Bu
hizmeti sunanlarin hepsi, cem sirasinda kendi tercimanlarini okurlar ve dede
tarafindan kendilerine dua verilir.?? Bu hizmetlerden bazilar1 cem ibadetinin
yapilis1 ve duzeni agisindan gerekli oldugu gibi, bazilari da bu ibadetin cesitli
dénemlerde yasaklanmasindan 6tiird, insanlar: uyarmak i¢indir.

Bitun dinlerde, bedensel olarak yapilan ibadetlerin zamani, insanlarin
kullandig1 zaman birimine gére diizenlenmistir. Cem ise, giines veya ayin
hareketlerine gore belirlenmis bir zamanda yapilmamakta, dinsel ve sosyal
ihtiyaclarin ortaya ¢iktig1 bir zamana yapilmaktadir. ibadet, insanin Allah’in
emirlerine uygun olarak yapilan biitiin eylemleri icerdiginden, sadece belirli
hareketlere 6zgti kilinamaz. Onemli olan, ibadet olarak yapilan eylemin, amag
ve hedefidir. Ozellikle tarihsel siirecte cem, insanlar arasindaki sorunlarin
giderilmesi gibi bir amaci da yerine getirdiginden, toplumsal diizenin saglan-
masinda da rol oynamigtir. Toplumsal diizen, haklarin yerine getirilmesi ve
buna ait ilkelerin uygulanmasi ile saglandigindan, cemlerde dedelerin, toplum-
daki haksizliklarin giderilmesi ve huzurun saglanmasina énemli katkilarinin
oldugu gorulmektedir.

Cemlerde mum yakilmasi uygulamasi, mumun 151k/niir veren bir nesne
olmasindan kaynaklanmaktadir. Tarihsel siirecte, bu diisiinceyi benimseyen
insanlar, kendi yerel ve tarihsel aydinlatma ara¢larini (cerag, fanis, kandil)

kullanmiglardir. Guniimiizdeki bicimiyle mum veya geleneksel olarak kandil

211 Bkz. Uziim, Hyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, iSAM, istanbul 2007, 151-157.

212 Yaman, Alevilikte Cem, 23-25.
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simgesinin, yine iyi ve dogru yolu géstermenin simgesi olarak 1s181n/nir kay-
nag1 olmasindandir. Karanlik/zulmet kétulugu simgelemekte iken, aydinlik/
nir iyiligi simgelemektedir.

Bu simgesel anlatim, “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun tem-
sili sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fanus i¢cinde. Fanus
sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait
olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacaktir. Nur tistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar

7213 gyetinde de vardir. Nitekim

icin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir
dede, cemde ¢erag (delil) uyandirirken bu ayeti okumaktadir. Bu ayette yer
alan migkadt; kandil veya lambanin (aydinlatma araci) konuldugu veya tizerinde
tagindig nesnenin adidir.?** Misbah; aydinlatmay: saglayan lamba (sirac s6z-

ctiigi de ayn1 manada kullanilmaktaduir),?*

6

zlcace; 15181 dis etkilere kars: koru-
yan koruyucu cam,?® zeyt ise; yanmasi dolayisiyla lambanin 151k vermesini
saglayan yagdir.?’” Allah’in goklerin ve yerin nuru olmasi, onlara varlik vermesi
ve kanunlar: idare etmesi anlamindadir.*® Fitilin, duvarda oyukta bulunan
yag1 cekmesi ve tutugmasinin ardindan, bu yagin doguya ve batiya ait olmayan
zeytinden tretildigi ifade edilmektedir. Bu anlatimdaki doguya ve batiya ait
olmamak; ona ait mekanin olmamasi ve agkin olmasidir. Allah’in diledigi kim-
seye nurunu iletmesi ise, insanlar arasinda sectigi el¢iye atifta bulunmaktadir.

Cemlerde, tévbe ve bagislanma/istigfar dualarinin yapilmasi, dedenin
bilerek ve bilmeyerek yapilan gunahlardan 6ttura Tanrr’dan bagislanma iste-
gini iceren dua ile birlikte, tovbe “diivazi” okunmaktadir.”’ insanin ginah
isleyen bir varlik olarak, giinahlarindan pismanlik duymas: ve sonraki yasa-
minda da kétilukler yapmamak tizere kararlilik géstermesi, toplumsal diizeni

saglamak agisindan gereklidir. Fakat giinahlardan 6turi tévbe, topluluk iceri-

213 Niar 24/35.
214 ibn Manzar, Lisan, 14/441.

215 Bu anlamda gokteki yildizlar da geceleyin 151k verdiginden, gok lambalari/mesabihu’s-sema olarak
isimlendirilmektedir. Bkz. Fussilet 41/12; Miulk 67/5.

216 ibn Manzar, Lisan, 2/287.

217 Zemahseri, zeytinlerin en giizelinin $am’da yetistiginden hareketle, buradaki zeytin ile orada yetigen
zeytinlerin kastedildigini soylemektedir. Zemahseri, Kessdf, 3/241.

218 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 19/178; Taberi’nin naklettigi diger bir gérise gére de, burada goklerin ve
yerin 15181 kastedilmistir. Nur kelimesi Kur’an’da, insanlar1 aydinlatan ve onlara dogruyu gésteren ilkeler
anlaminda vahiy i¢in de kullanilmaktadir. Bkz. Maide 5/15, 44, 36 (Bu ayetlerde Kur'an, Tevrat ve Incil
icin de, nur sézciigi kullanilmistir); Enam 6/91; A'vaf 7/157.

219 Yaman, Alevilikte Cem, 50-51.
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sinde yapilan, ayni zamanda da zaman ve mekanla iligkili olmay1p bireysel bir
eylemdir. Farkli inangsal kimliklere sahip gruplarda da, belirli giinlerde “iman”
ve “nikah”in tazelenmesi gibi, dinsel olarak tutarsiz eylem bicimleri gézik-
mektedir. Halk arasinda deger goren bu eylemler, kisinin dinden veya imandan
¢iktigina génderme yapan pek ¢ok sz ve eylemin teolojik alanda kabul edilme-
siyle ihtiyac haline gelmektedir. Séz konusu dinsellestirilmis eylemlerin yapil-
masindan énce de, tévbe edilmekte ve bagislanma isteginde bulunulmaktadir.
Halbuki ister iman ve isterse nikah olsun bilingli eylemler oldugundan, onlar1
gecersiz kilan bilincli bir eylemle yok olurlar.

Alevilikte, Hz. Hiiseyin'in gehit ediliginin yasi, butun cemlerde belirli
ritileller olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cemdeki hizmetlerden birisi olarak sakka
Huseyin'i sevgiyle anmak; kotuluga, haksizligi, zulmi, vahseti, alcaklig: sim-
geleyen Yezid ve zihniyetini lanetlemektir.??

Cemdeki ritiiellerden birisi de, cemin baglangicinda mum yakmak ve
bitiminde de mumlarin sénduralmesidir. Cemlerde Hak, Muhammed ve Ali'yi
temsilen mum yakilir. Genel olarak butin dinlerde ve inanglarda, kutsala
dénitk yapilan ibadetlerin simgesel 6geler tasidig: goriilmektedir. Mum, etra-
fin1 aydinlatan ve insanlara 1s1k sunan bir aydinlatma aracidir. Simgeler dun-
yasinda ise, sozleri ve fiilleri ile etrafini aydinlatan varliklar i¢cin kullanilmak-
tadir. Mumun kendisi simgeler alaninda bir deger tasimamakta, verdigi 1s1k/
nir simgesel alanda bir deger tagimaktadir. Zerdustlikteki 11k ve karanlik
inancinin, yaratici erkleri kendilerinde bulundurmalarindan étiri, Alevilikte-
ki ibadet esnasinda mum yakilmasayla bir iligkisi bulunmamaktadir. Alevilikte
mum; Allah, Muhammed ve Alinin s6z ve fiillerinin 1s1ginda aydinlanmak
gibi bir olguyu simgelemektedir. Bu anlamda, Kur’an’da da Allah’in nuru, ilk
muhataplarinin kullandig: aydinlatma araci olan kandile benzetilerek aciklan-
maktadir.?

Cem ibadeti sirasinda mum yakilmas: eylemi, eylemin yapildig: top-
luluklardaki mum yakma eyleminin simgesel degerinin bilinmedigi veya
kasitli olarak bu topluluklar: kétilleme isteginden dolay: hakaret amaciyla
“‘mum s6éndi” yapilmas: olarak anlagilmaktadir. Hatta bu deyim, evrensel
olarak hicbir toplulukta gériilmeyecek nitelikte cinsel sapkinliklar: ifade eden
bir anlamda kullanilmaktadir. Bu kétilleme eylemi, genel olarak bir grubun

digerini her tirla arac: kullanarak kéttlemesi eylemlerinin bir yansimasidir.

220 Yaman, Alevilikte Cem, 71.

221 Nar 24/35.
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Gazali’nin, dénemin halifesinin emriyle yazdig1 ve Batinilerin goriglerini
kendi inangsal kimligiyle degerlendirdigi eserinde, bu sug¢lamalar1 Batiniler
hakkinda yaptig: gérilmektedir. O, “Babekilerden bir grubun, kadin ve erkekli
toplandiklari, mumlar: ve 1giklar: séndiirdiikten sonra kadinlarin tizerine atil-
diklari, herkesin ele gecirdigi kadinin kendisine avlanma yoluyla helal oldugu
inancinda olduklar: séylenmektedir’*?? derken, sdylentileri gercek olgular ola-
rak degerlendirmekte ve onlar1 kottilemek amaciyla bilimsellikten tamamen
uzaklagmaktadir. Alevilikte, yargilama sirasinda bagkasinin namusuna saldi-
rida bulunanlara verilen cezalar ve o kisinin diigktin ilan edilmesi uygulamasi
dikkate alindiginda, bu sekildeki séylemlerin, kétileme amacli olmaktan 6teye
gitmedigi goriilmektedir. Bu sekildeki kétiileyici séylemlere karsin, Alevilerin
bunu olumsuzlayan gériisleri de bu baglamda ortaya ¢ikmaktadir.??

Alevilikteki kirklar meclisi anlatimi, mirag olayi ile baglantilidir. Kirk-
lar meclisi Aleviligin felsefesini ve toplum anlayisini ifade etmekte ve ayni
zamanda da cemlerde “miraclama” bélimii bulunmakta, Alevilik inan¢larinin
acgiklandig: Buyruk’un da ilk boélimini olusturmaktadir. Cemlerde okunan
mira¢lamalar; Sah Hatayi, Kul Himmet, Feyzullah Celebi gibi Alevi ulularina
aittir. Buna ilaveten, Alevi nefeslerinde de Hz. Muhammed’in miraca ¢ikigi
anlatilmaktadir.?

Alevilikteki kirklar meclisi anlatimi, mirag olay ile ilintili oldugundan,
mira¢ olayinin ¢éziimlemesi kaginilmazdir. Bununla birlikte bu olayin ayrinti-
larindan ¢ok, cesitli inanglardaki bigimlenisi ve oynadig: rol daha énemlidir.
Mirag, yukselmek ve yiicelmek anlamina “arc” kok fiilinden tiiremis bir kelime-
dir. Fakat bu yiikselmenin, fiziksel ve manevi bir yikselme olmas: énemlidir.
Ayni gekilde inis ve dugtst ifade eden kelimelerin, fiziksel ve manevi digts
ifade etmeleri de 6nemlidir. Cinki bu anlamda ref’, suud, ala sézcikleri de ayni
anlama gelmektedir. Bu kelimelerin anlam farklilig1 olay1 anlamamiza yardim-
c1 olacaktir. Her ne kadar sozliiklerde “arece” fiilinin irtefa, ald anlamlarina gel-
digi belirtilse de,?* ald s6zcugii manevi bir yiikkselmeyi ifade etmektedir. Buna
kargin ref’ sézcugu de fiziksel ve manevi bir yiikseligi ifade etmektedir. Nite-

kim Isa’nin ref’ edilmesini anlatan ayette, ref’ fiziksel yiikselisi degil de manevi

222 Gazali, Fedaih, 15.
223 Atalay, Bektagilik ve Edebiyati, 36.
224 Buinang, Ahi Ali Baba'nin nefesinde yer almaktadir. Ruhullah, Bektasi Nefesleri, 32.

225 ibn Manzar, Lisan, 2/321-322.
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yikselisi agiklamaktadir.??® Aym gekilde inig ve dusis ifade eden suid ve hubit
sozctikleri de, anlamlar1 agisindan farklhilagmakta ve fiziksel ve manevi inige
isaret etmektedir. Mirag sézciigii, alet ismi oldugundan, yitkselmeyi saglayan
alet anlamina gelmekte ve insan1 yukari ¢ikaran ara¢ anlamini ifade etmektedir.

Alevilikteki mira¢ ve kirklar meclisi inancinin bi¢imlenisi, Buyruk’ta
anlatilmaktadir. Bu anlatim ana hatlariyla su sekildedir: “Hz. Muhammed bir
sabah miraca giderken yoluna bir aslan ¢ikt1 ve tiizerine kikrerken yuzugunu
agzina vermesini syleyen bir ses igitti. Hz. Muhammed denileni yapti ve aslan
sakinlesti. Muhammed yoluna devam etti ve gégiin en iist katina erigti. Orada
Allah ile gorusttu ve doksan bin kelam aldi. Bunun otuz binini geriat olarak
insanlara acgiklad: ve altmig bini de sir olarak Ali’de kaldi. Hz. Muhammed’e
cennette bal, siit ve elma olmak tizere secilmis yiyeceklerden olusan yiyecek
sunuldu. Allah tG¢unt de cennet trint olarak insanlara gonderdi.

Hz. Muhammed, miractan dénerken yerytiziinde bir kubbe gordii ve ice-
ride birilerinin sohbet ettiklerini anladi. I¢eri girmek istedi ve kapiya vurunca
iceriden nicin geldigi soruldu. Hz. Muhammed, kendisinin peygamber oldugu-
nu ve onlar1 gérmek istedigini séyledi. Iceriden kendilerinin icine peygamberin
giremeyecegi ifade edilerek, el¢ilik gérevini immetine yapmasi séylendi. Hz.
Muhammed oradan ayrilirken Allah tarafindan o meclise gitmesi emredildi.
O, tekrar peygamber oldugunu ve iceri girmek istedigini soylediginde, aym
sekilde reddedildi. Allah tarafindan, onun tekrar meclise girmesi emredildi-
ginde kendisinin peygamber degil de yoksullarin hizmetlisi oldugunu séyledi
veicerialindi. Iceride yirmi ikisi erkek ve on yedisi disi olmak iizere otuz dokuz
kisi vardi. Hz. Muhammed, onlarin buyiiginun ve kigugiunin kim oldugunu
sordu ve bu soruya, ulularinin da ulu ve kigtklerinin de ulu oldugu seklinde
cevap aldi. Hz. Muhammed, birisinin eksik ve onun kim oldugunu sordu. Onun
Selmén oldugu, onun gerekli seyleri toplamak tizere digar1 ¢iktigi ve onu da
orada bilmesi séylendi. Bunun tizerine Hz. Muhammed bunu kendisine gos-
termelerini istedi ve kirklardan birisi Hz. Ali'nin koluna bicakla vurdugunda
hepsinin kolundan kan akmaya bagladi ve o anda disaridan da bir damla kan
oraya damladi. O kan Selman’in kaniydi. O sirada kirklardan biri Hz. Alinin
kolunu baglad: ve hepsinin kani durdu. O sirada Selméan da devsirmeden dén-
mis ve bir tiziim tanesi getirmisti.

Kirklar, bu tzimu getirip Hz. Muhammed’in 6niine koydular ve onu

226 Her ne kadar Misliman alimler Hiristiyanligin Isa’nin yiikselisi teorilerini dogrularcasina bu ayeti
onun 6lmedigi ve yiikseltildigi seklinde yorumlasalar da, burada anlatilan Isa’nin ona saldirida bulunan
insanlarin elinden kurtarilmasi, yani manevi olarak yiikseltilmesidir.
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paylastirmasini istediler. Hz. Muhammed zorda kalinca Allah, Cebrail’e cen-
netten bir tabak getirmesini ve Hz. Muhammed’in de, tiziimi onun igerisinde
ezip serbet yapmasini ve kirklara icirmesini séyledi. Kirklar, Hz. Muhammed’in
ne yapacagini seyretmekte iken, onun éntunde bir tabak belirdi ve o tiziimi ezip
serbet yaparak onlara verdi. Kirklar bu serbeti ictiklerinde sarhos oldular ve
Allah’in adini1 anarak semaha bagladilar. Hz. Muhammed de onlarla birlikte
semah yapti. Bu sirada Hz. Muhammed’in imamesi disti ve kirk parcaya
bélundi. Kirklardan her biri bu parcalari aldilar ve etek yapip bagladilar. Sonra
Hz. Muhammed, onlara, pirlerinin kim oldugunu sordu ve pirlerinin Hz. Ali
oldugu cevabini aldi. Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin de orada oldugunu anlayinca,
onun yanina gitti ve ona sayg: gosterdi. Bu sirada Hz. Muhammed, Hz. Alinin
parmaginda miraca giderken aslanin agzina attig1 yiuzugu gordi.”?*’

Mirag olayi, Ehl-i Sinnet’te de 6énemsenmekte ve bu olay, ¢esitli hadis
kaynaklarina atifta bulunularak bir inang¢ olarak bicimlenmektedir. Fark-
i ekollerin mira¢ anlayiglarini kargilastirabilmek i¢in, Stunnilikteki mirag
anlatimina da yer vermek istiyorum. Stunnilikte mira¢ olay: anlatimi, genel
hatlariyla su sekildedir: “Bir gece Cebrail gelip Hz. Muhammed’in gégsinu
yararak kalbini yerinden ¢ikard: ve onun kalbini iman ve hikmet ile doldur-
duktan sonra tekrar yerine koydu. Binek olarak katirdan kii¢iik ve esekten
biytk olan Burak geldi. Hz. Muhammed, Burak’a binerek Kudiis’teki Mescid-i
Aksa’ya geldi ve oradan da gége yitkseldi. Gégin birinci katindan yedinci kati-
na kadar ¢esitli peygamberlerle gérust ve oradan da Allah’in huzuruna ¢ikt.
Orada kendisine, icerisinde i¢ki siit ve bal olan tabaklar sunuldu. O siti ald:
ve onun kendisinin ve tmmetinin tzere oldugu fitrat oldugu séylendi. Orada,
elli namaz farz kilind: ve dénistinde Hz. Musa'ya rastladi. Hz. Musa, onun
immetinin giiciiniin yetmeyecegi gerekcesiyle elli namaz: indirmesi amaciyla
Allah’in huzuruna gitmesi i¢in onu yénlendirdi. Hz. Musa’nin yénlendirmeleri
sonucunda, namaz bes namaza indirildi.”?*® Mira¢ olayinin anlatildig: diger
rivayetlerde, Hz. Muhammed’in, Beyti'l-Makdis’e geldiginde daha miraca

¢ikmadan orada icerisinde Tbrahim, Musa ve Isanin oldugu peygamberlerden

227 Bkz. Buyruk, Haz. Fuat Bozkurt, 7-11; Buyruk, Haz. Safer Aytekin, 7-10, Bu anlatim genel olarak Alevilik
hakkindaki diger eserlerde ve Alevi ulularinin deyislerinde de yer almaktaduir. Bkz. Kaleli, Alevilik Aklidir,
13-20, 20-24.

228 ibn Sa’d’in Tabakat'inda, bu gece salat farz kilindig1 belirtilmesine ragmen, Hz. Muhammed ve Hz. Musa
arasindaki diyalog yer almamaktadar. ibn Sa’d, Tabakat, 1/181; Bu rivayetin aynisi, Alevilik literatiiriinde
de yer almaktadir. Bkz. Mendkib’t Hazret-i Imam Cafer Sadik, 5.
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olugan bir topluluga namaz kildirdig: da aktarilmaktadir.?®

Kur'an’da, gece yuruyusii anlamina gelen “isra” olayi anlatilmakta
ve Allah’in birtakim isaretlerini gostermek i¢in Hz. Muhammed’i, Mescid-i
Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya geceleyin yurtuttugi belirtilmektedir.?*° Hadisler-
de anlatilan mirag olayini ise agiklamamakta; aksine onun goge yiikkselmesi ve
okunan bir kitap getirmesi seklindeki putperestlerin isteklerine onun bir beger
oldugu seklinde cevap vermesi istenmektedir.®! Kur'anin bu anlatiminda
yer alan uzak mescit/mescidu’l-aksa olarak kullanilan ifadenin, Miislimanlar
arasinda sonralar1 Beytu'l-Makdis’in ismi olarak kullanilan Mescid-i Aksa’ya
isaret etmedigi, Hz. Muhammed’in tebliginin tarihsel gelisimi icerisinde,
Mekke’de Mescid-i Hardm’dan farkli bir yerde edindigi bir mescide isaret
etmesi mumkiindiir. Fakat bu yerin tespiti konusunda elimizde veriler olmadi-
gin1 da belirtmemiz gerekmektedir. Hz. Muhammed’in yagaméykiisini anla-
tan eserlerdeki onun hayatini olaganiistii gosterme seklindeki egemen anlays,
Kur'an’da anlatilan bu olayin olaganusti nitelikli yorumlanmasini da bera-
berinde getirmistir. Isra olayini anlatan Kur'an ayetinde, gece yiiriyisiinin
Mescid-i Haram’dan bagladig: ve Mescid-i Aks4’da son buldugu belirtilmistir.
Bunun kaniti, yurtuyusiun baglangicini ifade eden yerin, baglangic ifade eden
“min/...den” harf-i ceri ile baglamasi ve bitisi ifade eden yerin de “ild/...e” harf-i
ceri ile baglamasidir. Dolayisiyla bu yolculugun, mekansal olarak baglangic ve
bitis noktalar1 aciklanmisgtur.

Goruldugu gibi mira¢ olayinin, Kuran’dan kanitlari mevcut degildir.
Aksine, diger ayetlerde bu yiikselisi yadsiyan anlatimlar mevcuttur. Allah’in
insan turune el¢i olarak génderdigi elcilerin, ondan vahiy alma disinda begeri
niteliklere sahip oldugunu anlatan ifadeler oldugu gibi, “Dediler ki: “Yerden bize
bir pinar fiskirtmadik¢a; yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir bahgen
olup aralarindan sanl saril wmaklar akitmadikca; yahut iddia ettigin gibi, gok-
yiiziinii tizerimize par¢a par¢a disiirmedikce; yahut Allah’t ve melekleri karsimiza
getirmedikge; yahut altindan bir evin olmadik¢a; ya da gige ¢ikmadik¢a sana asla
inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikge gige ¢iktigina da

inanacak degiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak gonderilen

229 Samanizm’deki samanin gége ¢ikigi anlatimlarinda da saman gégiin katlarindan gecerek beginci katta
Yayutsi (Yiice Yaraticy) ile gorigsmekte ve ondan gelecege ait bazi sirlar almaktadir. Bu yiikselis, daha 6nce
kurban edilen atin/piira ruhunun tzerinde gerceklesmektedir. Bkz. Eliade, Mircea, Samanizm, trc. Ismet
Birkan, Imge Kitabevi, Istanbul 1999, 222-232.

230 fsra 17/1.

231 Isra 17/93.
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232 ayetinde de agik bir gekilde inkarcilarin diger olaganiistii olaylar

bir begerim”
gerceklestirmesi istekleriyle birlikte, yiikkselme ve Tanrr’dan bir kitap getirme
isteklerine olumsuz cevap verildigi gorilmektedir. Inkarcilarin el¢iden bu
isteklerinde, onlarin kiiltiirlerinde var olan énceki el¢ilere ve dinsel otorite-
lere ait mitoslarin etkili oldugu gérilmektedir. Musa'nin, asasini vurmasiyla
yerden bir pinar figkirmasi ve yine onun kavminin, ondan Allah’ kendilerine
gostermesini istemeleri, tarihsel siirecte s6z konusu ettigimiz yiikselme mitos-
larinin, bu isteklerin olugmasinda etkili oldugu séylenebilir.

Siinnilikte kabul edilen mira¢ anlatimini, anlatimin amac¢ ve temasini
vurgulamak agisindan, su noktalarda degerlendirmek mumkundiir:

Birincisi; Sunnilikte anlatilan mirag olayi, hadislerde agiklanmaktadur.
Isra olayina gore daha olaganiistii bir 6zellik arz eden mirag olayinin, Kur'an’da
anlatilmamasi dikkat ¢ekicidir.

fkincisi; Hz. Muhammed’in miraca ¢ikmadan énce kalbinin yerinden
cikarilmasi ve icerisinin iman ve hikmetle doldurulmasi anlatimi, onun mirag
yolculuguna hazirlanmasi olarak kabul edilecek olsa bile, fiziksel bir olaya
igsaret etmektedir. Nitekim onun ¢ocukluk yillarinda da ayni uygulamanin ger-
ceklestigine dair anlatimlar mevcuttur. Halbuki Kur'an'da Hz. Muhammed’in
gogstuniin acildigini/sarhu’s-sadr ifade eden anlatim fiziksel bir olaya degil;
belini bikken ytkiinin ondan kaldirilmas: ve saninin yiceltilmesi seklinde
onun zihinsel olarak ferahlatilmasi anlamina gelmektedir. Nitekim bunun
kargit1 olarak gogsun daraltilmasini/dayyiku’s-sadr ifade eden anlatimlar da
mevcuttur ki bu ifade insanin zihinsel sikintilarina isaret etmektedir.

Uctinciisti; Hz. Muhammed’e miracta elli namaz farz kilinmasindan
sonra namazin bes namaz olarak farz kilinmasinin anlatildig: kisimda, Hz.
Musa’ya verilen gorev dikkat ¢ekicidir. Kur'an'da “Allah, bir kimseye ancak giicti-
niin yettigini yiikler’*® buyurulmasina ragmen, Allah’in insanlarin gictunin
yetmedigi bir seyle onlar1 sorumlu tutmas: disuntlemez. Allah’in yarattig:
ve Hz. Muhammed’in génderildigi insanlarin giiciiniin yeterliligi konusunda
bilgisiz olmasi da diisiiniilemez. Burada Hz. Musa’ya bir rol verilmesi, ancak
israiliyatin etkisi olarak agiklanabilir.

Dérdiinciisti; miragta Hz. Muhammed’e verildigi séylenen beg vakit
namaz emri, Bakara suresinin son iki ayeti ve Allah’a ortak kogmadan élen-

lerin cennetle miijdelendigi anlatimlari, miractan 6nce bildirilmigti. Salat

232 sra 17/90-93.

233 Bakara 2/285.
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ibadeti Hz. Muhammed’e vahiy olarak bildirilmeden 6nce olguda var oldugu
gibi, mira¢tan 6nce Hz. Muhammed ve ona iman edenler salat etmekteydiler.
Bununla birlikte bes vakit namaz emrini ifade eden bir ayetin mirag sirasin-
da vahy edilmemis oldugu da gorilmektedir. Bakara suresinin son iki ayeti,
Bakara suresinin medeni bir sure olmasi ve bu iki ayetin gerek tslup ve gerekse
anlam bakimindan mekki surelerin degil de medeni surelerin 6zelligini tagi-
mas1 nedeniyle mira¢ gecesi degil, Medine’de nazil olmustur. Allah’a ortak
kosmayanlarin kurtulugsa erecegi ilkesi ise vahyin baglangic asamasinda belir-
lenmis bir ilkedir.

Buyruk’larda ve diger Alevi kaynaklarinda anlatilan, genel hatlariyla
yer verdigimiz kirklar meclisi inanci, Aleviligin felsefesini ve diinya gérisi-
ni yansitmaktadir. Bununla birlikte, kirklar meclisi olayinin, mirag olay ile
iligkilendirilmesinin belirli bir amacinin olmasi kaginilmazdir. Ciunki kirklar
meclisi, Hz. Muhammed’in mira¢tan déniiginde dinyada bir mekanda ger-
ceklesmigtir. Buna ek olarak, kirklar meclisi anlatiminda, Hz. Muhammed’in
miraca ¢iktiginda dntine bir aslanin ¢ikmasi ve onun da yuzaga aslanin agzina
atmasiyla engellemenin kaldirildig: yer almakta; daha sonra da bu yizigin
Hz. Ali'nin ytuzigi oldugu gorilmektedir. Bu nedenle kirklar meclisi anlatimi
mira¢ anlatimindan arindirilsa bile, ézelligini yitirmemektedir. Kirklar mec-
lisi anlatiminin mirac ile iligkilendirilmesiyle, toplumsal bilin¢te var olan bir
olaya referansta bulunarak, anlatimin etki giiciinin arttirilmas: amaclanmisg
olabilir. Bununla birlikte, Alevilikteki cem ibadeti, Hz. Muhammed’in mirag
déntusiinde kirklar ile yaptig: ceme dayanmaktadir. Ehl-i Siinnet’e gére de bes
vakit namaz miracta farz kilinmisgtir.

Farkli inan¢ evrenindeki mira¢ olayinin kargilagtirilmasinda su nokta-
larin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Alevilikteki mira¢ olayinin anlatimin-
da, cennette Hz. Muhammed’e siit, bal ve elmadan olusan bir yemek verildigi
belirtilmekte ve bu yiyeceklerin insan a¢isindan yararlarina dikkat ¢ekilmek-
tedir. Sinnilikteki anlatimda ise Beytu'l-Ma'mur’da ona bal, siit ve i¢ki sunul-
dugu, onun bunlardan birini tercih etmesinin istenildigi, onun da stti se¢tigi
ve bunun da yaratilisa uygun oldugu ifade edilmektedir. Fakat her iki inang
evrenindeki anlatimlarda da ona belirlenmis yiyeceklerden olugan yemegin
sunulmasinin amaglar1 géz ard: edilmektedir. Alevilikte kirklar meclisi anla-
timi, her ne kadar olaganusti nitelikleri kendisinde bulundursa bile, mucize
olarak sunulmamakta; kirklar meclisinin kaniti olarak sunulmaktadir. Buna
kargin Sunnilikte bu olay, Hz. Muhammed’in Allah tarafindan génderildiginin

kanit: anlaminda mucize olarak sunulmaktadar.
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Mirag olayinin tarihsel gercekligini dikkate almaksizin bu olayin Alevi
inang sistemindeki yeri ve 6nemi, mira¢ anlatiminin amacini da yansitmakta-
dir. Hz. Muhammed’in kirklar meclisine girmesi i¢in el¢ilik kimligini kullan-
mas1 fakat bu kimlikle iceri alinmamasi, bir beser ve yoksullarin hizmetkar:
olarak meclise alinmasi, meclisi olusturan insanlarla ayni niteliklere biiriinme-
si anlamindadir. Bu anlayisg, toplumsal yasamda da benligin ve ayirt edici nite-
liklerin 6ne ¢ikarilmasi yerine, benligin kirilmasi ve fertlerin ayni niteliklere
sahip olmasi gerekliligini dogurmaktadir. Bu anlatimda yer alan kirklardan
birinin viicudundan kan ¢ikmasiyla digerlerinin de viicudundan kan ¢ikmasi,
toplumsal sorunlardan bir butin olarak etkilenmeye isaret etmekte ve diger
fertlerin sorunlariyla ilgilenmeyi bir gorev olarak belirlemektedir. Bu anlatim-
da 6ncelenen bir diger ilke de paylagimdir. Bir tiziim tanesinin gerbet edilerek
kirk kisiye paylagtirilmasi, trtnleri toplumu olusturan fertler arasinda esit bir
sekilde paylagtirmanin gerekliligini agiklamaktadir. Bununla birlikte kirklar
meclisini olugturan bireylerin cinsiyetleri, Alevilikte kadina verilen degeri ve

cemlerde kadin ve erkek ayriminin yapilmamasi ilkesini agiklamaktadir.

7. Allah’a Yakinlagma/Kurban Kesme

Insanin, Allah’in rizasin1 kazanmak, ona yaklasmak veya isledigi bir
kotulukten 6turt tévbesinin bagiglanmas: icin,?®* kendisine ait bir nesneyi
harcamasi olarak tanimlanabilecek kurban eylemi, bu ibadetin “yaklagmak”
seklindeki amacinin isim olarak belirlenmesiyle olugmustur.”®® Bu amag,
“Onlarin ne etleri Allah’a ulagir, ne de kanlari; lakin O'na ulasan, yalnizca sizin
O’na karg1 gosterdiginiz saygidir. Iste bu amagla, onlar: sizin yarariniza sunuyoruz
ki size ulasma yolunu gosterdigi icin O'nun yiiceligini saygiyla anasimz. Oyleyse,

”236 ayetinde de a¢iklanmistir. Insanin yagamindaki

o iyilik yapanlar1 miijdele
temel gereksinimleri beslenme, tireme ve korunma oldugundan, Allah, onun
bu gereksinimlerini giderecek nesneleri de yaratmistir. insanlik tarihinde kur-
banin asil amaci, kendilerine cesitli eylemlerin verildigi tanrilarin zararindan
korunmak ve yararlarini ¢cekmek oldugu halde, Kur'an, bu amag yerine onun
toplumsal yararlarini éne ¢ikarmaktadir. Bu nedenle de bu ayetin 6ncesindeki
anlatimlarda, kendisine verilmis olan nesnelerden harcayanlar éviillmekte,

hayvanlarin putlarin adina degil de Allah’in adina bogazlanmas: gerektigini

234 Seyh Safi Buyrugu, 1.

235 Kurban sézciigiiniin mastar1 oldugu “karube”, zaman veya mekan olarak yakinlig: ifade eder. Bu fiilin
mastari olarak kurban ise, kendisiyle Allah’a yaklasilan sey demektir. Ibn Manzivr, Lisdn, 2/662-664.

236 Hacc 22/37.
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belirlemek icin Allah’in adinin anilmas: gerekliligi belirlenmekte, isteyen ve
istemeyen yoksullara kesilen hayvanin etinin verilmesi istenmektedir.?®” Bu
anlatimlarda, kurban ile ilgili olarak belirlenen ilkeler, Allah’tan bagka varliklar
adina kurbanin kesilmemesi ve kesilen kurbanin etinin ihtiya¢ sahibine verilme-
sidir. Bu ise kurban ibadetinin dinsel ve sosyal y6niine vurgu yapmaktur.

Kurban ibadetinin bi¢cimi ve kurban edilecek nesneler, dinlerin ve
toplumlarin inang¢ ve uygulamalarinda farklilik arz etmektedir. Yahudi gele-
neginde Tanrrya yapilan sunular; yakmalik sunular, tahil sunusu, esenlik
sunusu, giinah sunusu, sug sunusu gibi kisimlara ayrilmakta, kdhinlerin sunu
yapma kurallari belirlenmekte, Tanri'nin kokusundan hognut olacag: gerekee-
siyle kesilen kurbanlarin i¢ yaglarinin yakilmas: istenmekte, kurban edilecek
hayvanlarin ve sunulacak diger nesnelerin 6zellikleri ayrintili bir sekilde yer
almaktadir.?®® Yahudilikte, kurban hakkinda cegitleri, 6zellikleri, zamany,
nesneleri vs. ayrintili agiklamalara ragmen, Kuran’da ayrintili agiklamalar
yer almamaktadir. Kurban ibadetinin kaynagi olarak, Hz. Ibrahim’in oglunu
Tanrr'ya kurban etmesi gosterilmektedir ki Tevrat'a gore onun kurban etmesi
emredilen oglu, hiir kadindan dogan Ishak,?*? Kur'an’da kurban edilecek ¢ocu-
gun ismi gecmemesine ragmen Misliimanlar1 gelenegine gore Ismail’dir.?*
Tevrat'n anlatimlarinda Hz. Ibrahim oglu ishak’t kurban etmesi i¢in bizzat
Tanrr’dan emir almaktadir. Kuran'in anlatimlarinda ise Hz. Ibrahim’in, gor-
digi bir rilya tizerine oglunu kurban etme emrini riyasinda aldig: aciklan-
maktadir.?

Kuranin, Ibrahim’in oglunu kurban etmesini anlatan bu ifadelerin
yorumlanmasinda, bazi teolojik sorunlar mevcuttur. Bunlardan biri, bu anla-
timlarinda yer alan mendm sézcigunin riya olarak anlagilmas: durumunda,
elcilere ritya yoluyla vahiy indirilmesinin kabul edilmesidir. Bazi teologlar bu
sézcugun “ritya” anlamindan hareketle el¢ilere rityada vahy edilmesi gérugtunii

benimsemekte ve buna bagli olarak da riiyay: vahyin bir ¢esidi olarak kabul

237 Hacc 22/35-36.
238 Levililer, 1:1-17, 2:1-16, 3:1-17, 4:1-35, 5:1-19, 9:1-24.
239 Yaratilig 22:2.

240 Tefsirlerde, kurban edilmesi emredilen Hz. Ibrahim’in ¢ocugunun isminin Ishak veya Ismail olduguna
dair gorisler de yer almaktadir. Bu kisinin Ismail oldugunu soyleyenler, baska bir ayetteki “Biz ona
Ishak™, iyilerden bir peygamber olarak miijdeledik” (Saffat 37/112) ayetini delil getirmektedirler. Bkz. Taberi,
Camiu’l-Beyan, 21/72-73; Razi, Tefsir, 26/152.

241 Saffat 37/102; Kurban olgusunu Hz. Ibrahim ile iligkili olarak inceleyen Kanter, Hz. Ibrahim’in oglu
Ishak’t kurban etmesinin asil olarak onun yasadigi dénemde var olan insan kurbani eyleminden
kaynaklandigini, Hz. Ibrahim ile birlikte kurban ibadetinin bir evrim gegirdigini séylemektedir. Bkz.
Ekinci, Ozden Kanter, “Hz. Ibrahim ve Kurban”, Kelam Arastirmalart, 9:1, (2011).
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etmektedirler.”*? Kur'anin diger ifadelerinde, Allah tarafindan el¢inin zihnine
indirilen vahyin, onun zihninde eksiksiz ve belirgin olarak yerlestirilmesinin
geregi belirtilmektedir.?*® Bu gereklilik, vahyin indirildigi insan zihninin
biling halinde olmas: ile saglanmaktadir. Riya ise, insan organizmasinin bir
parcast olarak zihnin bilingsizlik halidir. Digeri ise, Allah tarafindan verilen
bir emrin uygulanmas: sirasinda kaldirilmasinin/nesh imkanu ile ilgilidir ki bu
sorun bu anlatimla ilgili oldugu gibi, genel olarak Kur’anin butunligi ile ilgili
olarak diger hitkiimlerdeki nesh ile de ilgilidir. Belirli bir dénemde indirilen ve
toplami bir isimle anilan bir bildirimin, baz1 sartlara bagh olarak degismesi
sonucunda, onun hitkmiinan kaldirilmas: anlaminda nesh olgusu, Kur’an tara-
findan dogrulanmaktadir.?**

Alevilikte kurban, sadece kanli kurbanlardan olugsmamakta, kansiz
kurbanlar da sunulmaktadir. Kanli kurbanlar, hayvan yani kan akitmak
suretiyle sunulan kurbanlari, kansiz kurbanlar ise, yiyecek ve icecek olarak
sunulan kurbanlar: ifade etmektedir. Cem ayinlerde, ceme katilanlarin kendi
imkanlar: 6l¢cusiinde getirdikleri yiyecekler, dede tarafindan dua okunduktan
sonra katilimcilara dagitilmaktadir. insanin Tanrrya kurban olarak sunul-
masi, Tbrahim’den onceki dinsel geleneklerde var olmasina ragmen, sonraki
dénemlerde hayvanlar kurban olarak sunulmustur. Kurbanlar, iceri kurbanlari
ve disart kurbanlari olarak tasnif edilmektedir ki iceri kurbanlari ayinlerde
kesilen kurbanlari, digari kurbanlar: ise ayinlerin diginda kesilen kurbanlar:
ifade etmektedir.*> Iceri kurbanlar1 gérgii kurbani, matem (asure) kurbani,
diigkiin kaldirma kurbani, Abdal Musa (birlik) kurbani, dardan indirme kur-
bani olarak kisimlandirilmaktadir. Disar1 kurbanlari ise; adak kurbani, kurban
bayrami kurbani, Hizir orucu kurbani, Sultan Nevruz bayrami kurbani, Hid-
rellez bayrami kurbanindan olugmaktadir.?*® Kurbanin bu ¢esitliligi, Alevilikte
bu ibadetin 6nemsendigini géstermektedir. Kurban ibadeti, Tanrrnin rizasini
kazanmak i¢in yapildig: gibi, diger taraftan da paylasimi ve sosyal yardimlasg-
may: gerceklestirmektedir.

Alevilikte, okunan “lokma giilbenk”lerinde “lokmalariniz, kurbanla-

242 Razi, Tefsir, 26/153.

243 Hz. Peygamber, vahiy esnasinda aceleci davranarak vahyi zihnine yerlestirmek i¢in ¢aba sarf etmesi
nedeniyle Allah tarafindan uyarilmakta; dilini hareket ettirmemesi, vahyi onun zihninde toplanmasinin
ve agiklanmasinin Allah’a ait oldugu belirtilmigtir. Kiyamet, 75/16-19.

244 Bakara 2/106.

245 Cenksu, Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1 ve Alevilerin Temel Islami Ibadetlere Yaklagimlarr”,
Dinbilimleri, c.5, s.2, 2005, 168.

246 Yaman, Alevilik, 280-282.
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riniz ulu dergdha yazilmig ola” ifadesi, dardan indirme kurbaninda kesilen
kurbanlarin kabulii i¢cin yapilan dua ve diger kurbanlardan sonra, kurbanlarin
Allah tarafindan kabul edilmesi i¢in bir duay1 anlatmaktadir. Allah’in, kural-
larina uygun olarak yerine getirilen ibadetleri kabul etmesi, hak edis kanun-
lar1/istihkdk ve Allah’in adaleti geregidir. Bununla birlikte, kulun, kurban ve
diger ibadetlerin kabul edilmesi i¢cin yaptig1 dualar, ibadetindeki samimiyetini
anlatmak ac¢isindandir. Okumus, “Aleviler, Kurban Bayraminda genel olarak
toplumun kurban inancini paylasirlar, yani Ibrahim-Ismail érneginde somut-
lastirilan ve Allah yolunda en kiymetli varligini feda edebilmeyi sembolize

eden bir kurban anlayigiyla kurban keserler” demektedir.?*’

247 Okumus, Ejder, “Alevilerde Kurban Bayrami Kurban1: S6z Vermek”, D.U.LF. Dergisi, c.V11, 5.1, 2005, 6.
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Bolim IV

Melek IImi

Bu ilim, Allah-alem arasindaki iligkiyi saglayan varliklar hakkindaki
inanclar1 icermektedir. Melek inanci, Kur'an’da iman nesnesi olarak acik-

248

landi1g1?*® gibi, Aleviligin de temel inan¢larindan biridir. Meleklere inancin,
Kur'an’da yer almasi nedeniyle, Misliman firkalar arasinda bir iman nesnesi
olarak belirlenmesinde herhangi bir farklilik mevcut degildir. Farklilik, melek-

lerin ontolojik mahiyetini aciklamada ortaya ¢ikmaktadir.

a. Meleklerin Dogas1

Bir varlik olarak melek, soyut tézlerin varliklarini kabul edenler tara-
findan soyut téz/cevherun-mucerredu’n, soyut tézlerin varliklarini kabul etme-
yenler tarafindan da yogunluklu cisim/cismun-latif olarak kabul edilmistir.
Fakat her iki durumda da, melek terimi kendine 6zgti mahiyeti olan bir varlik
kategorisine igaret etmektedir. Alevilikte, diger teoloji konularinin sistemli bir
yapilandirilmasi mevcut olmadig: gibi, melegin mahiyetine iligkin sistemli bir
agiklama da mevcut degildir.

Soyut varliklar hakkinda Seyh Bedrettin’in (6.1420) gériisleri genel ola-
rak digerlerinden ayristig: gibi, melek hakkindaki goriigleri de ayrigsmaktadar.
Ona gore insan1 Hak’ka gétiiren her sey melek, Hak’tan 6zge bir nesneye goti-
ren de iblistir, seytandir. Bunedenle insan, melekler ve seytanlarla doludur. Cin

248 Bakara 2/285; Nisa 4/136.
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de, melek ve seytan arasinda bir varliktir.** O, melek ve diger soyut varliklar
hakkindaki gérugtuni, yagmur 6rnegi ile su sekilde aciklamaktadir: “Her yag-
mur damlas1 yerytiziine, her bir topraga bir nedenle diser, her damlay: yagmur
melegi yeryuziine dugtrir. Damlanin diigsme nedenlerinden her biri bir melek-
tir. Her damlaya melek dersen, nedenin tumi hakkinda dogru demis olursun.
Her damla i¢in melekler desen de, biitiintiin parcalarini belirtmis olursun. Bu,
bir suretin adlandirilmasindan bagka bir sey degildir.”>*° Onun bu gériglerin-
den, meleklerin varligini yadsimadigi, fakat melekleri tabiat kanunlari olarak
yorumladig: anlagilmaktadir. Buna bagli olarak cesitli gérevler yiiklenen bu
varliklar, tabiattaki kurulu diizen olarak anlagilmakta, bu durumda da Cebra-
il, vahyin Allah’tan insan zihnine inigine ait vahiy kanunlarini; Mikail, iklim
kanunlarini; Azrail, 6liim kanunlarin; Israfil de diinyadaki diizenin bozulmasi
ve yeni bir yaratilig diizleminin olugmasina iligkin kanunlar: ifade etmektedir.

Buna benzer bir yaklagim, Sevki Koca tarafindan ileri surtlmektedir.
Ona gore, melek sézcigi kuvvet manasinadir, bu varlik bir melek varligindan
yani “kuvvetullah”dan, meleklere iman da, bu kainat varliginin yalniz ve yal-
niz kudret ve kudretullahtan ibarettir.>** Koca, bu gértigiini Kur’an’dan ayetle-
re atifta bulunarak da a¢iklamaktadir. Bu atiflar, “Melekleri de, Rablerini hamd
ile tesbih edip yiicelterek Arsin etrafint kusatmis hdlde goriirsiin. Artik kullarin
arasinda adaletle hiikiim verilmig ve “Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur”
denilmistir”,>? ve “Insam éniinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in
emriyle onu korurlar”®® geklindedir.”** Bu bakis agisiyla, birinci ayette anlati-
lan, meleklerin arsin etrafinda Allah’n hamd ile yiiceltmeleri, onun koydugu
evren kanunlarinin iizerinde Allah’in mutlak otoritesine; ikinci ayette ifade
edilen, meleklerin insani korumas: da, onun korunmasina iligkin kanunlara
isaret eder. Ikinci ayetin devamindaki “Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu
degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmez” ifadesi de, bu baglamda

249 Seyh Bedrettin, Varidat, 90; Nejat Birdogan, Seyh Bedrettin’in bir Alevi olmadigini, onun Islami
ilimleri 6grenen, bilimler arasinda oranlama yapabilecek dizeyde diriist, namuslu ve zeki bir bilgin
oldugunu, ondan sonra olusan Bedreddiniler gurubunun Alevilerin i¢ine karigtiklarini ve eridiklerini
soylemektedir. Bkz. Birdogan, Nejat, Anadolunun Gizli Kiltiirii Alevilik, Berfin, Istanbul 1995, 120;
Gergekten de, Seyh Bedrettin’in tanribilim konularina yer verdigi Varidat adli eserinde, Aleviligin temel
inanglarina ait herhangi bir diisiinceye rastlanilmamaktadir. Fakat onun vahdet-i vuctd 6gretisini
savundugu goriilmektedir.

250 Seyh Bedrettin, Varidat, 90.
251 Koca, Miirg-i Dil, 46.

252 Zimer 39/75.

253 Ra’d 13/11.

254 Koca, Miirg-i Dil, 46-47.
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toplumlarin degisimi i¢in Tanr: tarafindan olusturulmus degismez kanunlarin
olduguna génderme yapmaktadir. Buna bagl olarak toplumlarin yiikselisi ve
¢okiisii, Tanr’nin dogrudan midahalesi ile degil, onlarin ekonomik, sosyal,
siyasal vs. alanlardaki ahlaki ilkelere bagli kalmasiyladur.

Melekleri, tabiat gii¢leri olarak kabul edenler, melek ile dért 6ge arasin-
dailigki kurmaktadirlar. Seyh Bedrettin’e gore, gok gucleri, hava, su, toprak ve
ates gibi dért ana 6ge ve benzeri giicler bizzat meleklerdir.?>> Meleklerin tabiat
kanunlar1 olarak yorumlanmasi, insanin evrendeki dizeni ve nedenleri anla-
masina paralel gelismesi olarak degerlendirilebilir. ik insandan itibaren, insa-
nin ¢abasi ve gercekte onun yaratilis amacglarindan biri de, bilgi tretmektir.
Evrende tekrar eden olaylarin gézlemlenmesi, onlardaki diizeni kavramamiza
yardimc oldugu gibi, teknik geligsmeler de, kainat ve ondaki diizeni anlamama-

za yardimaci olmaktadair.

b. Soyut Bir Varlik Olarak Melek

Alevilik teolojisinde, Kur'an'da ismi gecen melekler ve onlar icin belir-
lenen goérevlerin, bu anlatimlara uygun olarak yer aldig: da goriilmektedir.
Melegi ayr1 bir varlik tirii olarak kabul edenler acisindan, cesitli isimlerle
anilan bu varliklar kendilerine 6zgii fiilleri yerine getirmek tzere gérevlendi-
rilmiglerdir. Meleklerin isimleri Kur'an’da gegmesine ragmen, sadece vahiyle
iligkili olarak Cebral’in vahiy indirme seklinde gérev tanimlamasi yapilmakta-
dir. Diger ismi gecen meleklere ait gorev tanimlamalari her ne kadar Kur'an’da
yer almasa da, cesitli firkalara ait teolojilerde mevcuttur. S6zgelimi, bir melek
olarak Cebrail’in vahiy indirdigi, Aleviligin temel kaynaklarinda yer aldig:
gibi, ¢ diinyanin sonu ve yeniden yaratilig i¢in sura iifleyen bir melek olarak
da, Israfil yer almaktadir. Hac1 Bektas Veli, Kur'an'daki sura tuflenmesi anlati-
mini, Israfil adli melekle iliskilendirerek, bu melegin ti¢ defa sura iifleyecegini
ve her Gflemesinde ortaya ¢ikacak olaylari, diger teolojilerde oldugu sekilde
anlatmaktadir.?’

Tunceli’deki halk inanglarinda, soyut varliklarla ilgili olarak, cinle-
rin yiyecek ¢almalarini veya ilismelerini engellemek i¢in iistinin ortilmesi
uygulamasi yaygindir. Cinlerin insanlarin can ve mal giivenligine zarar vere-

bilecegine de inanilmaktadir. Diger topluluklarda oldugu gibi, zihinsel 6ziir

255 $eyh Bedrettin, Varidat, 103.
256 Menakib’t Hazret-i Imam Cafer Sadik, 2; Cafer Sadik, Fiitiivvetname, 36a.

257 Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri, 84-85; Divan-1Ibrahim Edhem, 37; Ayni sekilde bkz. Ucer, Cenksu, Tokat
Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu, Ankara 2005, 265-268.
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veya fel¢ gibi hastaliklar da cinlerle iligkilendirilmektedir.>*® Cinlerle iligkili
olarak ortaya ¢ikan bu inanclar ve buna bagli olarak gelistirilen uygulamalarin,
fslam oncesi temelleri vardir. Cahiliye dsneminde buna benzer inanglar yer
aldig: gibi, Yahudilik ve Hiristiyanlikta da buna benzer inanc¢lar mevcuttur.
Nedenleri ve tedavileri bilinmeyen hastaliklarin ve davranig bozukluklarinin,
soyut bir varlik olarak cinlerle iligkilendirilmesi, her hastaligin bir nedeninin
olmasi gerektigi anlayisinin bir ariinadir. Hastaliklarin nedenlerinin bilin-
memesinin nedeni olarak da soyut varliklar gosterilmigtir. Kur'an acisindan,
soyut varliklarin insan bedenini veya diger canli varliklarin bedenlerini kul-
lanmalar1 s6z konusu olmadigindan, bu dusiincelerin tutarlilig: savunulamaz.
Guniimiizde Psikiyatri ilminin gelismesiyle, bu hastaliklarin nedenlerini ve

tedavilerini belirlemede ilerlemelerin saglandig: gériilmektedir.

258 Bkz. Cem, Dersim’de Alevilik, 22.
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Bolim V

Vahiy [Imi

Bir teistin, Allah’in insana vahy etmesi ve ona kendi sozlerini iletmesini
kabul etmesi, onun inancinin geregidir. Sozlitk olarak vahiy, kitap manasina
geldigi gibi, isaret, yazmak, gondermek, ilham, gizli s6z ve bagkasina ilka edi-
len sey anlamlarina gelmektedir. Vahiy, hiz manasina da gelmektedir. isfehani,
“vahyin asli, hizl1 isaret demektir. Hiz1 icermesi agisindan emrun-vahyu'n
denilmektedir. Bu nedenle vahiy semboller ve tariz yoluyla sdylemek, bilesim-
259

lerden arindirilmig bir s6z, organlarla isaret ve yazma yoluyla olmaktadir
demektedir.

1. Vahyin Anlam ve Mahiyeti

Terim olarak vahiy, Allah’in aleme déniik yaratma/halk ve diizenleme/
emr fiillerinden, emrin geregi olarak varliktaki diizenle ilgili her tiirla eylemini
ifade eder. Bu diizenlemeler, arilara vahy edilmesinde oldugu sekliyle, varlik-
lara 6zgii yaratilis nitelikleri olarak gerceklestigi gibi, Allah’in insan tirtiinden
birini secerek s6zlerini onun zihninde yaratmasi olarak da gerceklesir. Sozlu
vahyin begeri dilde ifadesi kitap olarak isimlendirildiginden, imanin nesnesi
olarak vahiy degil de, kitap yer almaktadir.?*® Allah-insan iletigiminin bi¢im-
lerinin agiklandig1 “Allah, bir insanla ancak vahiyle, perde arkasindan ya da bir
el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahy etmek suretiyle konusur™®* ayetinde ifade
edildigi sekilde, kitap olarak isimlendirilen sézlii iletigim, vahyin sadece bir
cesididir.

259 isfehani, Miifredat, 809.
260 Bakara 2/177, 185; Nisa 4/136 vd.

261 $ara 42/51; Bu ayette ifade edilen iletisim bi¢imlerinin sezgisel dil, 6rtila dil, sézli dil olarak
isimlendirilmesi ve bununla iligkili olarak belirledigim vahiy kurami hakkinda bkz. Yar, Erkan, “Allah-
Insan Arasindaki fletisimin imkani ve Dili”, Tabula Rasa, Y1l: 2, Say: 5, Mayis-Agustos 2002.
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Bir iman nesnesi olarak kitap, tanrisal sézlerin olusturdugu bir butin-
dir. Kur'an’da da kitaplara iman edilmesi, inanan insan yani miimin olmanin
vazgecilmez gart1 olarak belirtilmistir.?? Fakat kitap inanci, salt Allah’in insa-
na vahy ettigini kabul etmek anlamina gelmemektedir. Bir diigstince veya 6greti
agisindan, onun vahyin ilkelerine uygunlugu ve onlar i¢in kanit olmas: da
6nemlidir. Bu konuyu kitaplar ilmi degil de vahiy ilmi olarak isimlendirmemiz,
vahyin somut bir nesne olarak cesitli isimlerle anilan kitap seklinde ortaya
¢ikmig olmasindandir. Kitap, son tahlilde, Allah’in insanla sézlu iletigim kur-
masina yani vahye dayanmaktadur.

Bir iman nesnesi olarak kitap, Allah’in insan tiiriinden sectigi birinin
zihninde, anlamas: ve anlatmasi i¢in kendi dilinde anlamli s6zler yaratmasi-
nin olabilirligini ve el¢ilerin insana bu sézleri ilettigini dogrulamak anlamina
da gelmektedir. Alevilikte, elcilere levha, suhuf veya kitap indirildigi kesin
olarak kabul edilmektedir.?®® Bu kabulde bunlarin vahiy olarak degil de levha,
suhuf ve kitap olarak isimlendirilmesi, vahiy olmalar: yéniinden farkli oluglar:
anlamina gelmemekte; vahyin duyusal alana bu isimlerle ¢ikmasidir. Vahyin,
yaz1 maddesi olarak levhaya yazilmasi ve bu sekilde Kur'an’da yer almasi, sahi-
feler olarak isimlendirilen vahyin belirli konularla sinirli olusu, kitap olarak
isimlendirilenlerin ise buttuncul olarak ilkeleri icermesi yéniindendir.

Allah’in, Hz. Muhammed’e indirdigi bildirim Kur’an olarak isimlendi-
rilmigtir. Hac1 Bektag Veli, Kur'an “agiktan maguka bir mektup” olarak tanim-
lamakta ve onun, Allah kelami oldugunu ifade etmektedir.?®* Allah-insan
arasindaki iligkinin, agik-maguk iligkisi olarak tanimlanmasi, Tanri'nin insana
karg: sevgi ve gefkat ile vahy ettigi anlamina gelmektedir. Allah’in her eyle-
minde bir neden oldugundan, O’nun insana vahy etme fiilinin de bir nedeni
olmalidir. Hac1 Bektas Veli'ye gére, “Allah Kur’an1 okumak ve amel etmek tizere
gondermigtir. Kur'ana kars: bu gérevlerini yerine getirmeyenler de “benim
kitabimdan yiiz ceviren kisinin gecimi dar olur ve kiyamet giinii de onu kor olarak

hagrederiz”?%°

ayetindeki tehditten kurtulamaz.?®® Haci Bektas Veli'nin bu ifa-
desinde, okumak ile onun anlagilmasini kast ettigi agiktir. Cinkt amel etmek,

onun anlagilmasi ile iligkilidir. Bu nedenle de Alevilik inan¢lar1 acisindan Hz.

262 Bakara 2/177; Nisa 47136 vd.

263 Kendisine kitap verilen elgilerden bagka kendisine suhuf verilen el¢iler Adem, $it, idris, Ibrahim olarak
kabul edilmektedir. Bkz. Mendakib’s Hazret-i Imam Cafer Sadik, 1; Koca, Miirg-i Dil, 11.

264 Haci Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 20.
265 Isra 17/97.

266 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 21.
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Ali, Kur’an1 yorumlayan/tevil ilk otoritedir.?®” Buyruk’ta da Allah’in insanlara
kitap gondermesi ile Iblis’in yolu ve dogru yolu bildirdigi ifade edilmektedir.?6®
Hatai de, Kur’anin Allah tarafindan insana yol gosterici/delil olarak verildigini
ve onun furkin olarak isimlendirilmesinin de, kifri ortadan kaldirmasiyla
oldugunu séylemektedir.?®

Bir diigincenin ag¢iklanmasinda kullanilan deliller, akli ve nakli olarak
kisimlandirilmaktadir. Bu kisimlandirmada, akli delilleri nakli delillere énce-
lememiz, aklin insan turtinin her bireyinde mevcut olmasi, bilgi arac olarak
zaman ve mekana bagli olmayigidir. Buna karsin nakil, Allah’in insanlar ara-
sindan birini se¢mesi ve ona vahiy indirilmesine bagli oldugu gibi, insanlar
tarafindan degistirilmeye de elveriglidir. Onun sézlerinin degismemesi ise,
ancak insanlarin yazma ve ezberleme gibi onu koruyan yéntemler gelistirme-
leri ile mimkun olmustur. Hac1 Bektas Veli’nin, tarikat usullerini agikladig:
eserlerinde, Kur’an ayetlerine géndermeler mevcut oldugu gibi, Alevilik inang
ve erkdninin agiklandig: Buyruk’larda da, inanglarin ve erkdnin dinsel temel-
leri baglaminda Kur’an ayetlerine ¢ok sayida atif mevcuttur.

Cemlerde, ibadet esnasinda ¢ok sayida ayet okunmaktadir. Bu nedenle
Egri, “pek ¢ok ayet, cem erkaninda uygulanan oniki hizmetin teolojik temelini
olusturur”?” derken, Kuranin dinsel ritiielin bir parcas: olmasina dikkat ¢ek-
mektedir. Bu durum da, Alevilik inanclarinin ve erkdninin, tamamen Kur’an
ayetlerinden ortaya ¢ikarildigini veya en azindan onun kanit olarak kullanil-
masina 6zen gosterildigini séylemek mimkindar. Buyruk’ta da, sozleri Kur'an’a
uymayan agigin sozlerine itibar edilmeyecegi, ayetsiz ve kitapsiz s6z séyleyip
nasihat eden pirin séyledigi s6zlerin gecerli olmadif ve séylenen sézin mutlaka
Kur'an’a uymasi gerektigi belirtildikten sonra, Kuranin mihenk tag: oldugu ve
iistatlarin da sarraf oldugu vurgulanmaktadir.?”* Dua, giilbenk ve terciiman-
larda, bunlarla olgusal olarak iligkili Kur'an ayetleri okunmaktadir. Bu agidan
Alevilik, diger ekollerle farklilagmamaktadir. Fakat farklilagsma, Kur'an ayetle-
rinin yorumlanmasinda yani insami ilgilendiren anlamin olugmasinda ortaya

cikmaktadir.

267 Virani, Risdle, 21.
268 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 149.
269 Sah Ismail Hatai'nin Eserleri, 2/9.

270 Egri, Osman, “Alevi-Bektasi Geleneginde Kur'an Tasavvury”, Islami [limler Dergisi, Cilt: 2, Say1:1, Corum
2007, 184.

271 Buyruk (Fuat Bozkurt), 35.
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2. Kur'an’in Onceki Kitaplar1 Neshi

Alevi-Bektasi inang sistemi acisindan Kur’an, kendinden 6énceki kitap-
lar1 nesh etmistir. Sozliik olarak nesh, bir seyi iptal ederek yerine bagka bir
seyi ikame etmek anlamina gelmektedir. Buna bagli olarak bir kitab: aynisiyla
cogaltma/istinsah s6zcugi ile ifade edildigi gibi, bir nesnenin bagka bir nesne
ile degistirilmesi de nesh sézcuguyle ifade edilmistir. Terim olarak ise, bir
ayetin kendinden 6nce indirilen diger bir ayetteki hitkmii ortadan kaldirma-
st anlamina gelmekte ve 6nceki hitkmii ortadan kaldiran ayet ndsih, hikmi
ortadan kaldirilan ayet de mensih olarak isimlendirilmektedir. Bu sistem
icerisinde Kur'an’dan 6nce génderilen diger kitaplar da, Kur'an’da belirtildigi
gibi inan¢ nesnesi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla nesh, Tevrat, Zebur,
Incil olarak isimlendirilen kutsal kitaplarin da Allah tarafindan gonderildigi
inancindan sonra ortaya ¢ikmaktadir.?”? Kuran, kitap olarak kendisinden
onceki diger kitaplar1 nesh ettigi gibi, onunla ilkeleri bicimlenen Islam dini
de, kendisinden 6nceki dinlerin ilkelerini gecersiz kilmaktadir. Bu nedenle
de gonderilen din, kendinden 6nceki dinlerin hitkimlerini ortadan kaldiran
olarak tanimlanmaktadir.?”

Alevi-Bektasi inang sisteminde oldugu sekliyle Kur’an, kendisinden
6nceki bildirimlerin yani kitaplarin nesh edildigini bildirmektedir. Bu hitkiim,
“Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii kaldirir veya unutturursak, yerine daha hayirh-

sin1 veya aymisini getiririz’?

™ ayetinde yer almaktadir. Bu ayette yer alan “ayet”
sozcig, belirli bir dénemde ve elciyle iligkili olan vahyin bir ifadesi anlaminda
olmayip bir bildirimin kendisinden 6énce indirilmis diger bildirimleri ifade
etmektedir. Cinki ayet sézciigiinde bildirim anlami da mevcuttur. Bu anlam
da, bir hikmin begeri gelismelere paralel olarak degistirilmesi veya insan-
lar tarafindan uygulanmasinin terk edilmesi, ondan uygulama olarak daha
elveriglisinin veya zaman ve mekana bagl olmayan bir ilke ise benzerinin
indirilmesidir. Kuranin kendi butunlagu icerisinde neshin gegerli oldugunu
kabul eden ekoller, sadece sonradan indirilen ayetin daha 6énce indirilen ayetin
hitkmuni ortadan kaldirmasi olarak degil, ayni zamanda hadisin, ayetteki bir
hikmi ortadan kaldirmas: seklinde oldugunu da séylemektedirler. Bunun da
Stesinde, bazi nesh teorilerinde yarginin var oldugu fakat metnin kaldirildig:

veya metnin var oldugu fakat yarginin kaldirildig: seklinde tasnifler de séz

272 Dért kitaba imanin gerekliligi i¢in bkz. Buyruk (Fuat Bozkurt), 120.

273 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 150; Hiiseni, Mirza Muhammed Naki Tacir, Kitdabh'u Mustetab’u Kenzu'l-Mesaib
(Kumru), istanbul h.1325, 25.

274 Bakara 2/106.
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konusu edilmektedir. Fakat Alevilikteki nesh anlayigi, Kur'anin kendi iceri-
sinde degil de, kendisinden 6nceki kitaplarin hiitkmiinia ortadan kaldirilmas:

seklinde olugmustur.

3. Kur'an Yorumunda I¢reklik

Alevi-Bektasi diisiincesi ile diger ekoller arasindaki ayrigma konularin-
dan birisi de, ayetlerin disrak/zahiri anlamlari yerine i¢rek/batini anlamlarinin
oldugunun kabul edilmesidir. Sézciik olarak zahr, insanin boyun kemiginden
kuyruk sokumu kemigine kadar olan sirt kismina, batn ise; sirtin kargit olarak
insanin gogis ve mide bolgesini ifade eder. Bu sozciikler, insan organizmasin-
da ifade ettikleri anlamdan hareketle epistemolojik alanda da kullanilmiglar-
dir. Bu alanda zahir ve batin sézciiklerinin anlami degismemesine ragmen,
firkalarin Kur’an yorumlarinda etkili olmaktadir. Ehl-i Siinnet ekoli, genel
olarak ayetlerin digrak anlamlarini éncelemekte ve delil olmasi durumunda
icrek anlamin kabul edilebilecegini séylemektedirler. Bu nedenle Ehl-i Siinnet,
genel 6zelligi itibariyla zahiridir. Her ne kadar, bu ekol icerisinde yer alan, Ebu
Davut Zahiri tarafindan kurulan ve ibn Hazm tarafindan sistematik hale geti-
rilen Zahirilik ismiyle anilan bir ekol olsa da, Ehl-i Siinnet genel 6zelligi itiba-
riyla ayetlerin ve hadislerin digrak anlamlarini 6nceleyen bir yénteme sahiptir.

Nasslar1 digrak anlamlariyla kabul edenler acisindan, onun tevili s6z
konusu degildir. Ciinkii anlam, lafzin bizzat kendisinde mevcuttur. Tevil ise,
ancak digrak anlamlarin 6tesinde bir anlami ortaya koymaktir. Bu nedenle de
Ehl-i Sinnet agisindan tevil, bir yéntem olarak benimsenmemektedir. Bu ikisi
arasindaki ayrim, “Bir de Yahudiler, “Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden
otirii kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayi, O’nun iki eli de agiktir,
diledigi gibi verir’®” ayetinin anlamlandirilmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Zahiri
yontemi belirleyen ekoller acisindan ayette Allah hakkinda el sézcuginin kul-
lanilmasi, onun insan eline benzemeyen ve nasillig: bilinmeyen elinin oldugu
anlamina gelmektedir. Tevili gegerli bir yéntem olarak benimseyenler a¢isin-
dan, bu ayetteki el kelimesi, a¢ik ve kapali niteligine gore cémertlik ve cimrilik
anlamina gelmektedir. Bu yoruma gére, Allah’in eli yoktur.

Kur’an’in anlaminin ortaya konulmasinda izlenen tevil yéntemi taraf-
tarlar1 ve karsitlar: ayni ayete atifta bulunmaktadirlar. S6z konusu “O, sana
Kitab indirendir. Onun (Kur'anin) baz1 ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.

Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun

275 Maide 4/64.

89



AL EVI-BEZKTASTI TEOTLOJ 1 S I

olmadik yorumlarint yapmak i¢in, miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa

onun yorumunu ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir’?"

ayetinde ifade
edilen, ayetlerin bir kisminin muhkem ve bir kisminin da mitegabih olmasi,
muhkem ayetlerin anlaminin insanlarin geneli tarafindan bilinmesine karsin,
mitegdbih ayetlerin anlaminin kimler tarafindan bilinecegi tartigsmali olma-
sidir. Kur’an'in noktalamasi ve isaretlemesinin Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra yapildig: bilinmektedir. Onun vefatindan sonra olugan teoloji ekolle-
rinden bazilari, kendi yorum anlayiglarina uygun olarak miitesabih ayetlerin
anlaminin Allah tarafindan bilindigi gibi, ilimde derinlesmis olanlar tarafin-
dan da bilecegini séylediklerinden, ayetin okunusunda bir durak isareti olma-
digini benimsemektedirler. Bununla birlikte miitegabih ayetlerin anlamlarinin
sadece Allah tarafindan bilinebilecegini kabul eden ekoller ise, ayette yer alan
“Allah bilir” ifadesinden sonra, duraklama isaretinin oldugunu kabul ederler.
Ismaililer, yorum yontemleri itibariyla ayetlerin batini anlamlarini
kabul ettiklerinden Batiniler ismiyle de anilmaktadirlar. Alevilik de, genel
ozellikleri itibariyla batini bir ekoldiir. Bunun gostergesi olarak, surelerin
baginda yer alan ve kesik harfler/hurif-u mukattaa olarak isimlendirilen ayet-
lerin anlamlar1 oldugunu soylemektedirler. Tktidar ve muhalefet inanglari
agisinda da, iktidardaki ekoller ayetlerin zahiri anlamlarindan yana egilim
gostermektedirler. Cunki iktidar agisindan, ayetlerin toplumun yénetilmesi
baglaminda bir yarg: ifade etmesi énemlidir. Farkli anlamlar yiiklenebilen
ayetlerden, herkesin uyacag ilkeler ortaya koymak mumkiin degildir. Muhale-
fette olanlar ise ayetin zahiri anlaminin 6tesinde, kendi inanclarinin ayetlerle
ortaya konulmas ve topluluklar: iktidara kars: harekete gecirmek i¢in batini

anlamlara egilim gostermiglerdir.

4. Kur'an'in Yol Géstericiligi

Kitap inancinin yansimasi olarak, ayetlerin hastaliklarin sagaltilmasin-
da arag olarak kullanilmas: olgusu ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar bu olgu,
sadece Kur’an ayetlerinin okunmasi olarak degil de, Allah’in isimlerinin okun-
masi, seytanin kotuluklerinden Allah’a siginma, elgilerin, meleklerin veya din-
sel otoritelerin araciligiyla iyilesme isteme seklinde ortaya ¢iksa da, bu uygula-
manin en temel nesnesi vahiydir. Bu bakis agisina gore, “tip bilgisi dogrudur ve

onun hakkindaki bilgi akil ve vahiy ile sabittir. Bu bilgiyi de alimler, el¢ilerden

276 Al-u Imran 3/7; Bu ayeti, miitesabih ayetlerin anlamini Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir
seklinde anlamlandirmamiz; Kur'an'in anlasilmas: i¢in indirilen bir kitap oldugunu belirleyen ayetlere
uygun olarak, anlami sadece Allah tarafindan bilinen bir ayetin indirilmesinde bir amacin olmamasi
goériigiimiize dayanmaktadur.

90



AL EVI-BEZ KTASTI TEOTILOJ 1 s i

aldilar. Hastaliklarin gercekligine ait bilgiye ancak vahiy ile ulagilabildigi gibi,
bunlari da yardim olmadan bilmenin yolu yoktur. Bu da ancak gizlilikler alemi
hakkindaki vahiyle sabit olur.”?”” Bununla birlikte, Kur’an, arinin bal yapabile-
cek ozellikte yaratildigini/vahy bildirdikten sonra, onun yaptig: balin insanlar
i¢in gifa/yarar oldugunu®”® belirtilmektedir. Bu kullanim insan bilgisindeki
balin yararindan hareketle yaraticinin evrendeki varliklari insan i¢in yarattig:
ilkesini vurgulamak i¢indir.

Kur’an'in hastaliklarin sagaltilmasinda bir ara¢ olarak gecerliligini ve
etkinligini kabul edenler, Kur'an’dan ayetlere atifta bulunmaktadirlar. Bu
atiflar, “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir ogiit, kalplere bir sifa ve inananlar
i¢in yol gdsterici bir rehber ve rahmet geldi”,*”® “Biz Kur'an’dan, miiminler i¢in sifa ve
rahmet olacak seyler indiriyoruz. Zalimlerin ise Kur'an, ancak zararini artirir”?®° ve
“Eger biz onu bagka dilde bir Kur'an yapsaydik onlar mutlaka, “Onun ayetleri genis-
¢e agiklanmali degil miydi? Baska dilde bir kitap ve Arap bir peygamber éyle mi?”
derlerdi. De ki: “O, inananlar i¢in bir hidayet ve sifadir”*® seklindedir.?®® Gergekte
bu ayetlerde kullanilan sifa s6zcaguntn, hastaliklar: iyilestiren ila¢ anlamin-
da olmadigina, bu anlatimlarin baglamlar: isaret etmektedir. {lk ayetin, “ey
insanlar” hitabiyla butiin insanlari kapsayan bir ifade ile baglamasi, sadece
inananlar i¢in degil, ayn1 zamanda bitun insanlar i¢in Kur'an'in bir 6giit oldu-
gu ve disinsel yol géstericiligine vurgu yapmaktadir. Fakat onun bir rehber ve
kurtarici olmasi, ancak ona inananlar icin gecerli oldugundan, 6nderlik ve kur-
taricilik inananlara 6zellestirilmistir. Diger ayetlerde de, onun sifa olusunun
inanan insanlar i¢cin oldugunun vurgulanmasi, vahyin insan i¢in davranigsal
olarak yol gostericiligine isaret etmektedir. Cinka son ayette de, onun yol
gostericiliginin insanlarin anlamasina bagh oldugu vurgulanmaktadir. Buna
ilaveten, Kurann diger anlatimlarinda da, onun indirilmesinin amacinin
insana dogru eylem belirlemek oldugu belirtilmigtir. Dolayisiyla Kur'anin,
sagligi bozan hastaliklar: sagaltmak icin kullanilmasi, her seyden 6nce onun

indirilis amacindan bir sapma olarak degerlendirilmelidir.

277 ibn Sabr, ez-Ziyat, Tibbu Eimme, el-Mektebetu’l-Haydariyye, Necef 1965, 6.
278 Nahl 69-70.

279 Yanus 10/57.

280 sra17/87.

281 Fussilet 41/44.

282 Ibn Sabur, age, 6.
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5. Hurufilik

Hurufilik terimi, Arapca harf sézcigiuniin ¢cogulu olan huruf sézcigin-
den turetilmigstir. Harf, dildeki bir sesi gosterdiginden tek bagina bir anlam
ifade etmez. Bir dildeki harflerin gekilleri, o dili kullanan insanlarin ortak
kabuliyle olusmaktadir. Bu nedenle de, harflerin gekilleri dillere gore degisik-
lik gostermektedir. Hurufilik, harflerden dinsel anlamlar iireten ekole verilen
bir isimdir. Bu tanimda, Hurufiligi bir yorum/tevil ekol olarak nitelememe-
miz, harflerden anlam tiretme ile yorum arasindaki farkliliga dayanmaktadar.
Hurufilikte harflere, bir ses olmasinin 6tesinde anlamlar yuklenmektedir.
Tevil ise, sozciik ve tiimcelerin kendi anlamlarini baglam ve dustnsel butinla-
gu dikkate alarak yorum gelistirmenin adidir. Bu yorum, sézcigin etimolojik,
epistemolojik ve semantik anlamlariyla birlikte, insan tarafindan algilanigim
dikkate almay1 gerektir.

Hurufilik ekoluniin giincel yansimasi, sifreciliktir. Hurufilik ve $if-
recilik arasinda sadece ama¢ yoniinden farkliliklar mevcuttur. Hurufilikte,
kendi amag ve hedeflerine uygun olarak dogmalardan inang ilkeleri Gretme;
Sifrecilikte ise, diger din mensuplarinin kendi kutsal kitaplarinda bir mucize
olarak belirledikleri rakamsal iligkilerden hareketle, Kur'an’da da bu iligkilerin
varligini kanitlamaya ¢aligsma egilimi vardir. Kur’an bir butin olarak dikka-
te almayan anlayiglar a¢isindan da, Kuran'in bir harfini okuyanin da sevap
kazanacag@: anlayis1 ortaya ¢ikmigtir. Bu okuma bi¢ciminde bu eylem, metin-
den anlam ve dolayisiyla eylem ¢ikarma amacindan uzaklagmakta, o harfin
Kur’an'in harfi olmasiyla okuma deger kazanmaktadir. Halbuki Kur'an’in olus-
tugu harfler, insanin trettigi harflerin 6tesinde bir sey degildir.

Hurufiligin, Alevilige etki eden 6nemli temsilcilerinden biri Fazlullah
Hurufi’dir. Asil adi, Sihabuddin Fazlullah Astarabadi olmasina ragmen, Huru-
filik goriislerinden dolay1 bu ismi almistir. Ibn Hacer, onun ismini Fazlullah
b. Ebi Muhammed Tebrizi olarak verir ve baglangicta ittihadiyye ekoliinden
iken, sonralar1 Hurufilik ekoliinti kurdugunu belirtir. Nesimi’den énce o da h.
804 yilinda ¢lduriulmus ve bedeni yakilmigtir.?® Onun, Osmanlicaya terciime
edilen Cavidanname adli eserinde, bu ekoliin temel goriisleri agiklanmaktadir.
Onun bu eserinde izledigi yéntem, Kur'an ayetleri veya hadisleri zikretmek
suretiyle onlarda yer alan harf ve harf sayilarinin anlamlarindan hareketle
dinsel bilgi gelistirmektir. S6zgelimi, abdestin farzlarini bildiren ayette yer
alan yikanmasi gerekli organlar ve hadislerde belirtilen yikanmasi gerekli

organlar, Hurufi yaklagimla su sekilde yorumlanmaktadir: “Abdest emerindeki
283 Ibn Hacer, age, 3/614.
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yikayiniz ayetiyle yuz, eller ve ayaklarin yitkanmasi olarak dort organa ilaveten,
sinnetle de agiz ve burnun yikanmasi ve kulaklarin mesh edilmesi emredil-
mistir. ki el, 30 mafsaldir. Dirseklerle birlikte 32 eder. Iki ayak da 28 mafsal-
dir. Ayaklardaki ¢cikiklarla birlikte 32 eder. Yazde de 32 ¢izgi vardir. Dolayisiyla
abdest ayetinden kasit Adem’in yuiziini mugahede etmektir.?®* Hurufiler, Arap
dilindeki harflerin sayisinin 28, Fars Dilindeki sayisinin 32 olmasindan hare-
ketle, Kur'an'in Arapca ve Cavidan’in da Fars¢a yazilmig olmasini, bu kitaptaki
bilgilerin Allah tarafindan sir olarak bildirildigini séylemektedirler.
Alevilerin yedi ulu ozanindan olan Nesimi (6.1417), kendi déneminde
Hurufilerin lideri olarak tanitilmaktadir. Ibn Hacer'e gére, Hurufilerin lideri
olan Nesimi, Halep’te iskan etmis ve pek ¢ok taraftar toplamigtir. Halife bu
olaylardan haberdar oldugunda, onun éldurtilmesini emretmistir. Bunun tize-
rine sonra boynu kesilmis, derisi yizalmis ve asilmigtir. Onun, Hurufiligin
olugsmasinda etkisi, bu ekoliin sonralar1 Nesimiyye/Nesimilik olarak isimlen-

dirilmesinde agiga ¢ikmaktadir.?®®

Onun sldurtalmesinden sonra, bu bslgedeki
seriflerin tutumlar: dikkat cekicidir. Ibn Hacer, onun taraftarlarindan bazi-
siin geriflerin otoritelerine sizdigini ve seriflerin o taraftarlardan birinin
elinde bulunan Nesimi’ye ait bir kitabi yaktiklarini séylemektedir.?®® Aym
sekilde Sam ve Antakya’dan gelen bazi kisiler, Nesimi'nin fikirlerinin kendi
bolgelerinde yayildigini séylemleri tizerine, onlara, bu kisilere karsi hareket
etmelerini bildiren resmi belgeler verilmistir.?®” Bu durum, onun fikirlerinin o
dénemdeki Ehl-i Beyt arasinda itibar gormedigini aciga koymaktadar.

Virani, Hurufilik temelinde oniki imam inancini su gekilde aciklamak-
tadir: “Allah, insan1 dért farkli nesnenin bilesiminden yaratti. Bu yaratilig, “biz

insani camurun éziinden yarattik”?%8

ayetinde aciklanmaktadir ki ¢amur ile su,
hava, ateg ve toprak ifade edilmektedir. Allah, Adem’i sudan, havadan, atesten
ve yelden yaratti. Butiin kerametlerini ve hidayetlerini Adem’e bildirdi. Kendi
zatini, sifatlarini, cemalini ve kemalini ona bildirdi. ilk énce onu dért 6ge ile
yaratti. Bu doért unsur kargiliginda dért ruh verdi. Bu dért ruh karsiliginda dort

ruhani yer verdi. Bu dért yer iizerine, dért vekil koydu. Dért vekile dort alem

284 Hurafi, Fadlullah, Cavidanname, 26.

285 ibn Hacer, Askalani, Inbau’l-Gumer ve Ebnau’l-Omer, trs. 3/653.
286 Ibn Hacer, age. 3/653.

287 Ibn Hacer, age, 3/653.

288 Miiminun 23/12; Virani'nin Risale’sinde bu ayet iki ayr1 yerde “lakad halakna’l-insdne min sulaleti'n min
tinin ve min narin ve min hevain” seklinde yer almaktadir. Bkz. Virani, Risdle, v. 19. diger bir risalesinde
de bu ayet dort unsur ile agiklanmigtir. Virani, Risdle, 27. Ayetin aslinda insanin atesten ve havadan
yaratildig: ibareleri mevcut degildir.
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verdi. Dort alemin kargiliginda dért melek koydu. Dért melek tizerine, dort giig
koydu. Dért gicin karsiliginda, dért kitap ve dort kitabin karsiliginda harf
verdi. O dort harfin iizerine oniki nokta koydu. Iste o oniki nota sayisinda,
oniki imam vardir.”?#°

Alevi-Bektasi distincesine sizan Hurufilik nedeniyle bazi yazarlar, bu
tarikatin gorisleriyle Hurufiligi 6zdeslestirme tutumunu benimsemiglerdir.
Sozgelimi, Ishak Hoca, Fadlullah Hurufinin eseri Cavidan ve onun ardillar
tarafindan yazilan ayni icerikte beg eserdeki gorisleri, Bektasilik adi altinda
elestirmektedir. O, bu goriislere dayanarak Bektasilerin Islam ehlinden olma-
digina karar vermektedir.?®® Halbuki Alevi-Bektasi diigiincesinin Hurufilikle
sonradan baz iligkilendirmeler diginda bag: mevcut degildir.?®* Hac1 Bektas
Velt’nin 6gretisi mistik bir égreti oldugu halde Hurufilik temelli bir 6greti
degildir. Alevilerin kabul ettikleri Buyruk’larda da, Hurufilik mevcut degil-
dir. Bu nedenle Alevi-Bektasi disuncesinin Hurufilikle 6zdeglegtirilmesine
Alevilerin 6nde gelen alimleri ve énderleri de karg1 ¢ikmaktadirlar. S6zgelimi,
Minci Baba'ya gére, Cavidan denilen kitap, Bektasilikle kesin olarak alaka
ve baglantisi olmayan ve o kitap yiizinden kafir sayilarak Timurleng’in oglu
Mirza Celaleddin Mirangah tarafindan idam edilen Fadlullah Hurufi adindaki

Horasanl bir din alimi tarafindan yazilmisg bir kitaptir.?*?

289 Virani, Risale, 29.

290 Ishak Hoca, Kasifu'l-Esrar, 2-3; Bu gorisler asil olarak Fadlullah Tebrizi tarafindan ortaya atilmis ve daha
sonra da Nesimi tarafindan gelistirilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Inba, 3/614.

291 Ali Aga Varhik, Hurufiligi Alevi-Bektasiligin temel ilkelerden kabul etmektedir. Varlik, Ali Aga, Allah
Hedef Can Nokta, Can Yaynlari, [stanbul 1997, 48.

292 Miinci Baba, Tarikat-1 Bektagiyye-i Aleviyye, TDV Yayinlari, Ankara 1995, 15.
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Bolim VI

Insan Ilmi

Teolojik olarak insan konusunun incelenmesi, insanin yaratilisi ile bag-
lamaktadir. Gerek Mutezile ve gerekse Ehl-i Stinnet teolojisinde insani incele-
yen bagimsiz bir konunun olmamasi, bu teolojilerin Tanr1 merkezli bir 6greti
olmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki butin ilimleri insan uretmekte,
Tanrr'y1 insan bilmekte ve diger inang ilkeleri de insanin dogas: dogrultusunda
bicimlenmektedir. Digiinerek Allah’1t bulan ve ona iman eden insan oldugun-
dan, Teolojinin baglangi¢c noktas: insan olmalidir. Vahyin amaci insanin din-
yadaki varligini devam ettirmesi ve eylemde bulunmasi i¢in yoéntem belirlemek
oldugundan, teolojinin bitis noktas: da insandir. Evren, yaratan bir varligin
(insan) yaratma eylemine olanak verecek bicimde Allah tarafindan diizenle-
nince, yaratmanin asil nedenin insan oldugu séylenebilir. Ciinki onu bilen ve
onun fiilinin geregi olarak yaratmak suretiyle onun yaratmasinin olgunlugunu

ortaya ¢ikaran insandir.

1. Insanin Yaratilist

Insan konusunun incelenmesi, insanin yaratilisi ile baslamaktadir.
Mistik dastncedeki varligin birligi 6gretisine gére de ikinci belirme ve ruhlar
alemi evrelerinde, yaratma ve bagkalik ortaya ¢ikmaktadir. Alevilik agisindan
ilk insanin yaratilmasi, Adem’in cennette yaratilmas: ile baglamistir. Hac
Bektas Veli, Allah’in Adem’i dért turli nesneden yarattigini ve dért boluge
ayirdigini, bu nesnelerin de toprak, su, ates ve yel oldugunu séylemektedir.?

293 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 2; Ayni sekilde bkz. Cafer Sadik, Fiitiivvetname, 35/a.; Cebbar Kulu, Risale, 90.
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Yemininin Faziletname’sinde ise bu dort unsur, insanin atege, suya, rizgara ve
topraga egemen olmasi olarak yer almaktadir.?**

Tasavvufta gelisen doért 6ge/el-andsiru’l-erbaa anlayigina gére, madde-
lerin aslilarini olugturan dért nesne vardir ki bunlar da; hava, su, toprak ve
atestir. Yunan felsefinde de varligin ilk maddesi veya ilk prensibinin (arche) bu
maddeler oldugunu ileri stiren filozoflar vardir. Thalese (1.0. 624-545) gore
evreni olusturan varliklar, kendisi canli ve biitin varliklarin gekillerini alan
tabii bir kuvvet olan sudan meydana gelmistir. Anaximandrosa (1.0. 620-547)
gore ise bu asil madde belirli bir sey olmayip, sonuna kadar harcanmayan
belirsiz bir maddedir (apeiron). Anaximenes’e (1.0. 588-524) gore varligin asil
elementi, maddenin her yerini kusatan havadir. Herakleitos (1.0. 535-475) ilk
prensibin ates oldugunu séylemektedir. Sonraki dénemde Democritusun (1.0.
460-371) ilk maddenin ne herhangi bir 6ge ve ne de akil oldugu, dért 6ge oldu-
gu; basit varliklarin dért unsurdan bir defada meydana geldikleri ve bilegik
varliklarin da daimi ve bir varliktan diger bir varliga gecici olarak yaratildigi?®
dustuncesi gelmektedir.

Bu yaratilis maddeleri Kuran'da cesitli varliklarin maddesi olarak ge¢-

6 insanin topraktan yaratildigi®*’ ve

mektedir. Seytanin atesten yaratildig:,”
her varhigin su ile canli kilind1g1?*® agiklanmigtir. Melegin yaratildig: madde,
gelenekte nur olarak kabul edilmigse de, bu, vahiy tarafindan agiklanmamagtur.
Cinlerin de saf atesten yaratildi§1?*® agiklamas: dikkate alindiginda, geleneksel
teologlarin kabuline gére yogunluksuz madde veya soyut cevher olan melek, cin,
seytan gibi varliklarin yaratilis maddelerinin ateg oldugu agiklanmig olmakta-
dir. Isigin kaynaginin ates oldugu ve seytanin da bir melek oldugu inanci kabul
edilecek olursa, melegin de atesten yaratildigi kabul edilmis olur. Insanin yaratil-
di1g1 madde her ne kadar toprak olarak agiklanmakta ise de bagka ayetlerde top-

ragin cesitli evrelerine de igaret edilmektedir. Bu evreler toprak/turdb,** camur/

294 Yemini, Faziletname, 22.

295 Bkz. Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana Diigiinceler, AUIF Yayinlari, Ankara 1977, 24-41; Fuzali, Matlau’l-
Itikad, 15.

296 Seytan, Adem’e secde etmememe nedenini onun topraktan yaratilmasi ve kendisinin atesten yaratilmasi
ilkesine dayandirmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da, seytanin dumansiz atesten yaratildigi da
anlatilmaktadir. Bkz. Araf 7/12; Hicr 15/27; isra 17/61.

297 Al-u Imran 3/59; Kehf 18/37 vd.
298 Hicr 15/27.
299 Bundan bagka, cinlerin saf atesten yaratildigi agtklanmigtir. Rahman 55/15.

300 Ademin topraktan yaratildigini agiklayan ayetler icin bkz. Al-u Imran 3/59; Ayn1 sekilde insan tiiranin
diger fertlerinin de topraktan yaratildig: agiklanmistir. Kehf 18/37; Hacc 22/5; Fatir 35/11 vd.
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tin,** kurumus bal¢ik/salsal’*? olarak belirtilmigtir. Topragin ¢camura déniigmesi
ona suyun karigmasi ile mimkin olmasi gibi, onun kurumas: da ates ve hava ile
miimkiin olmaktadir. Kur'an’in, insan yaratilisinin biyolojik yéniinii a¢iklamak
gibi amac olmadigindan, insanlarin bilgisindeki maddeleri kullandig: agiktar.

Tevrat'n etkisi ile gelisen ve mitosa déntsen, ilk insanin cennette
yaratildig: anlayisinin diger ekollerde kabul edildigi gibi Alevilikte de kabul
edildigi gorulmektedir. Bu anlayisa gére, Adem ve Havva cennette bugday yiyip
ginahkar olduklar1 zaman, baslarindan taglari, arkalarindan hulleleri alinip
cennetten siriildiiler.?*® Her ne kadar, Kuran’da bu yaratilisin anlatildig:
pasajlarda cennet sozcigi diinyadaki bir bahceye isaret etse de, Islam oncesi
geleneklerin etkisiyle, diinyadaki bir bahce yerine, onun cennette yaratildig:
teorisi gelismistir. Cennetten kovulmaya neden olan agacin neligi konusun-
da da farkli géruslerin ortaya ¢ikmasi, bu gorislerin uretildigi toplumlarin
tarimsal trtnlerinin cesitliligine ve 6énemine indirgenebilir. Bazilarina gére
de, Allah ve el¢isi bu agacin turuni belirtmedigi i¢cin, bu agacin tiri konusun-
da bizim bilgimiz yoktur.*** Bu agacin tiiriint belirleyenler ise, onun bugday,
iiziim veya incir olabilecegini séyleseler de,?%° Alevilikte Adem ve eginin bugday
yedikleri anlayig1 agirliktadir. Gergekte burada Adem ve Havanin diinyada bir
bahgede yaratildiktan sonra yedikleri agacin tiiriinden ¢ok, insan bedenindeki
etkisi 6nemlidir. Ciinkt Kur’an, agacin turtina agiklamamig fakat insan bede-
nindeki etkisini éneminden 6tira agiklamigtir. Agactan yemeleri ile birlikte,
avret yerlerinin gézitkmesi ve cennet yapraklariyla avret yerlerini 6rtmeleri,
cinsellik bilgisine sahip olmalar1 ve iiremeleri anlamindadir. Ureme eylemin-
den sonra, tiiriin fertleri cogalmis ve boylece bahcedeki yiyecek, giyecek, icecek
ve barinak imkanlarindan mahrum kalmiglardir.

Alevilik inan¢ ve davranig sisteminin 6ziint, insani kétiilitklerden arin-
dirmak suretiyle olgun insan yaratmak olusturmaktadir. insan-1 kamil, kendi-
sini arindirmak suretiyle ilahi iradenin hedefledigi insani ifade etmektedir. Bu
nedenle de insanin kotii eylemlerinin kaynag olarak gorilen nefsin egitilmesi,

diger mistik dugtncelerde oldugu gibi, bu diistincede de éncelenmektedir. Seyh

301 Adem’in camurdan yaratildigini anlatan ayetler i¢in bkz. Araf 7/12; Ayni sekilde insan tiiriinin diger
fertlerinin de camurdan yaratildigi agiklanmigtir. Enam 6/2, Insanin yaratildigi ¢amur ise siizillmiis/
siilale ve yapiskan/lazib olarak nitelenmistir. Mi‘minun 23/12; Saffat 37/11.

302 Hicr 15/26, 28, 33; Rahman 55/14; Isfehani, salsalin asil anlaminin kuru bir seyden sesin yank: yapmasi
oldugunu ve kurumus gamurun da salsal olarak isimlendirildigini belirtmektedir. Isfehani, Miifredat, 419.

303 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 136.
304 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/521.

305 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/516.
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Bedrettin, “Seni hakka yetiren her sey melektir, rahmandir. Hak’tan 6zge bir
nesneye siiritkleyen de iblistir, seytandir. Ne ki seni Tanrr'ya yoneltir, o melektir.
Ne ki seni etinin zevkine iter, o seytandir. Sen, meleklerle ve seytanlarla dolusun.
Viicudunda hangisi gii¢liyse, onun kulusun™% derken, insanin yaratiliginda
iyilik ve kétiilitkk yapma potansiyelinden s6z etmektedir. Bu belirleme, “insana ve

yaptiklarina and olsun. Ona kotiiliik ve iyilik verilmistir”3®’

ayetinde ifade edilmisgtir.
Insan1 kendi yaratilisinda var olan kotiilitkk yapma egiliminden uzaklastirmak

ve iyilik yapmaya yoneltmek, ancak insanin egitilmesi ile mimkun olmaktadir.

2. Insanin Fiilleri

Teoloji literatiirinde “insan fiillerinin yaratilmasi” olarak isimlendiri-
len konu, insan fiillerinin kendisi veya Tanr: tarafindan yaratildig: sorununu
incelemektedir. Bu konunun, insan fiillerinin yaratilmasi olarak isimlendiril-
mesi bile, gercekte bu incelemelerde insan fiillerini agiklamay: degil de, fiille-
rin yaraticisinin belirlenmesinin amag edinildigini géstermektedir. Halbuki
bu konu, “insan fiillerinin yaratilmas1” olarak degil de, “insanin fiilleri” veya
“insanin sorumlulugu” olarak isimlendirilebilirdi. Bununla birlikte bu konu,
insan fiillerinin Allah’in 6nceden belirlemelerine gore veya insanin kendisinin
fiillerini belirlemelerine gore, genel olarak kader ismiyle anilmaktadar.

Tarihsel olarak, insan fiilleri konusunda iki temel egilimin var oldugu
gorulmektedir. Bunlardan birincisi, insan fiillerinin Allah tarafindan énceden
belirlendigi ve yaratildig1 goriisiidiir. Tkincisi ise insanin kendi fiillerini ken-
disinin yarattig1 ve bu nedenle de fiillerinin iyilik ve kétiluginden sorumlu
oldugudur. Insan fiilleri ile ilgili bir diger agiklama olan Esari’nin gelistirdigi
kesb anlayis: ise, insanin kendi fiillerini kendisiyle herhangi bir sekilde ilis-
kilendirmek anlayigiyla olusturuldugu halde, sonug itibariyla cebr anlayigin-
dan farkl: degildir. Kader sézcugu sozlitk anlaminda insan fiillerinin Allah
tarafindan énceden belirlenmesi anlaminda kullanilmasa da, terim olarak bu
anlamda kullanilmigtir. Sézlitk olarak bu kelime, diizen anlamina gelmektedir.
Bu anlamda da, Allah’in, varlig: bir diizene gére yaratmasini ifade eder ve bu
anlamda Kur’an’da da kullanilmaktadir.?®

Kur'an tarafindan agiklanan iman nesneleri arasinda, kaderin iman

nesnesi olarak yer aldig1 herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Kader inanci ve

306 Seyh Bedrettin, Varidat, 90.
307 Sems 91/7.

308 Fussilet 41/10; $tara 42/12 vd.
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6zellikle de insan fiillerinin Allah’in énceden belirlemelerine gore gerceklestigi
seklinde agiklanan kader anlayisinin, siyasal etkenlerle gelistigi s6ylenebilir.
Bu gekildeki bir kader inanc cebr olarak isimlendirilmektedir ki bu inang
Emeviler tarafindan kendi kararlarinin toplumsal alanda etkisini arttirmak
i¢in kullanilmigtir. Sevki Koca, cebri, makbul ve merdud cebr olmak tizere iki
kisma ayirmakta; kabul edilebilir cebri, iman sahibinin ilahi emirlerin timine
sarilip yasaklar: terk ettikten sonra, kendisine 6zel bir gii¢ ispat etmeden énce
igleri Hakk’tan bilmesi; reddedilen cebri ise, kulun butiin kétilikleri iglemesi
ve bunlar1 Allah’tan bilmesi olarak aciklamaktadir.?®® Fakat cebrin iki kisma
ayrilmas: suretiyle insandaki giicii ve fiil yaratma yetkinligini ortadan kaldi-
ran Cebriye’nin savundugu anlayistan uzaklagmak mimkan degildir. Cunki
insan fiillerini agiklamada 6nemli olan, fiilden énce fiil icin gerekli olan giiciin
insanda var olup olmadigini belirlemektir. Kocanin bu agiklamasinda ise, fiil-
den 6nce fiile iligkin giiciin insanda olmadig1 kabul edilmektedir.

Caferilik mezhebinin goruslerini agikladig1 eserinde Hemadani de, cebr
inana ile bu inancin ortaya ¢iktig: siyasal ve sosyal olaylar arasinda iligki kur-
maktadir. Ona gore, insan fiillerinin gercekte Allah’in fiilleri oldugu ve insanin
bu fiiller i¢in bir ara¢ konumunda olmasi1 anlaminda cebr, Caferi mezhebine
gore Kur'an'in hitkmi ile batildir. Cebr distuncesi Yezid zamaninda gii¢lendi.
O, bu propaganda ve inang ile Hz. Hiseyin'in ve 6teki Kerbelad sehitlerinin
oldiirillmesini Allah’a isnat etmek istiyordu. Bu suretle maksad: kendisini ve
Imam Hasan ve yiizlerce salih insan1 6ldiiren babasi Muaviye'yi tebrie etmek ve
temize ¢ikarmak idi.?'° Emeviler déneminde Hz. Hiseyin'in 6ldirilmesinden
sonra mescitte minbere ¢ikan Ubeydullah b. Ziyad soyle demektedir: “Gergegi
ve gercek ehlini ortaya ¢ikaran, onlar: galip kilan, miminlerin emiri Yezid’i
ve taraftarlarini zafere ulagtiran, yalana oglu yalanci Haseyin b. Ali ve yan-
daslarini ¢ldiiren Allah’a hamd olsun.”®" Gorildiigii gibi Ibn Ziyad, hem kendi
yengisini ve hem de Hz. Hiiseyin'in 6ldurilmesini, Allah’in bir fiili olarak gor-
mekte ve ona hamd etmektedir.

Nessar'in da belirttigi gibi, Muhammet b. Hanefiyye siyasal olaylardan
uzaklagmis ve Medine’de bir okul kurmugtur. Onun kurdugu bu okulda o ders
verdigi gibi kendisinden sonra da ogullar1 Ebu Hagim ve Hasan da ders vermis-

lerdir. Bu okulda, Kaderiyye ismi ile anilan ekol ortaya ¢cikmigtir. Bu ekol, insan

309 Koca, Miirg-i Dil, 253.
310 Hamedani, Islam’da Caferi Mezhebi, 66.

311 Taberi, Tarih, 3/337.
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fiillerinin Allah’in 6nceden belirledigi kadere gore gerceklestigi distincesini
reddetmekteydi.’'? Kaynaklar Muhammed b. Hanefiyye hakkinda onun ilim ve
ahlak sahibi oldugunu, onun ogullarindan Ebt Hasim ve Hasan'in onun kur-
dugu okulda ders verdiklerini, onun ogullarindan Hasan b. Muhammed’in de
irca 6gretisini ilk defa ortaya atan kisi oldugunu zikretmektedir.?'® Bu nedenle,
fslam diisiincesinin olusum dénemlerinde ortaya ¢ikan, Kaderiyye'den sonra
Mutezile, Miircie’den sonra da Ehl-i Siinnet ekollerinin diisiinsel temelleri, Ibn
Hanefiyye'nin ¢ocuklarinin énciiligiinde olusmustur.

Ehl-i Stinnet’in amentiisiinde yer alan diger inanclar1 agiklayici bir ibare
yer almamasina ragmen, kader inancinin hemen ardindan kaderin hayrinin
ve serrinin de Allah’tan oldugu belirtilmektedir. Mutezili digtincenin tarihsel
siirecteki gelisiminin anlatildig1 Mutezili tabakat kitaplarinda da, bu dugtnce-
nin sahabe déneminde Ali; Tabiin doneminde Hasan, Hiiseyin ve Muhammed
b. Hanefiyye; ondan sonraki dsnemde de Muhammed b. Hanefiyye'nin ogullar:
Ebt Hagim ve Hasan tarafindan kabul edildigi belirtilmektedir. Bu kaynaklara
gore Muhammed Hanefiyye'nin oglu Ebt Hasim Mutezile'nin kurucusu Vasil b.
Ata'nin hocasidir.** Insanin fiillerindeki 6zgirligiinii savunan Kaderiyye'nin
kurucularindan Gaylan Dimegki, ilmi Muhammed b. Hanefiyye'nin diger oglu
Hasan’dan almigtir.?®

Alevi literatiiriinde insanin fiillerinde 6zgiurligu inanc: egemendir. Bu
gorugun sistemli aciklamasi Hisniye®® adli eserde yer almaktadir. Bu anla-
timlarda fayda ve zararin hayir ve serrin Allah’in kaza ve kaderi ile oldugu
ve rizastyla olmadig: anlayigi, kifiir olarak nitelenmektedir ve bir hakimin

hitkkmunde riza géstermemesinin imkansiz oldugu aciklanmaktadir.?'” Insan

312 Nessar, Nesetu'l-Fikri’l-Felsefi, 1/231.

313 Ibn Sa'd, Tabakat, 5/92; Irca ogretisi, biiyiik giinah isleyen inangli bir kimsenin ahiretteki durumu
hakkinda bir goriis belirtmeyerek, bu konudaki gorisu erteleyenlere verilen isimdir.

314 Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mutezile, 214-215.
315 Abdulcebbar, age, 226.

316 Alevi yazin icerisinde kabul edilen Hiisniye adli eser, Sia'min insan fiilleri hakkindaki goruslerini
icermektedir. Bu gériisler, ilk olarak Mutezile tarafindan sistemli olarak savunulan insanin fiil 6zgurlagi
temelinde gelistirilmistir. Bu esere ismi verilen Husniye, iflas eden ve mali tiikenen bir tiiccarin,
efendisi oldugu kolenin adidir. Hiisniye, Harun Regid déneminde halifenin huzurunda meshur alimlerle
yaptig1 bir tartigmada ustiin gelmis, efendisi onun vasitasiyla para kazanmigtir. Husniye, kendi din
ve mezhebini, nebilerin sonuncusu ve Ehl-i Beyt'in din ve mezhebi olarak tanimlamaktadir. (8,9) O,
bu tartigmada Bagdat alimlerini susturmus ve o dénemde Basra’da beg yiiz alime ders vermekte olan
Ibrahim Halid tartigma i¢in Bagdat’a cagrilmistir. (10) Eserde Ibrahim Halid meshur bir din alimi olarak
tanitilmaktadir ki tarihsel kaynaklar bu isimde meghur bir alim hakkinda bilgi vermemektedirler. Bkz.
Hiisniye. Bununla birlikte bu eser Aleviligin temel eserleri arasinda kabul edilmektedir. Bkz. Yaman, Ali,
Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul 2004, 72; Hiisniye adl1 bu
eser hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz. Uztum, ilyas, “Hiisniye”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1999, 19/34-35.

317 Husniye, 21.
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fiillerini Allah’in yarattigini iddia eden ekoller tarafindan delil olarak gésteri-
len su ayetlerin insanin eylem 6zgiirligi lehinde yorumlandig: gérillmektedir.
“De ki hepsi Allah’tandir”®'® ve “O, her seyin yaraticisidir”'® ayeti, zahiri olarak
yorumlanacak olursa, butiin seylerin yaraticisi ve failinin Allah olmasi gerekir.
Bu ise Iblis'in mezhebidir. Bilinmelidir ki “kiilliin” lafz1 Kur'an’da “baz1” mana-
sina da gelmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim kissasinda, “onlardan her birini biitiin
daglarin basina koy” buyrulmaktadir. Alimler bilirler ki bunun séylendigi yerde
Kaf dag1 ve Elvend dag1 yoktu. Fakat o civardaki daglar kast edilmigtir. Belkis
olayinin anlatiminda da, “kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir taht
olan bir kadin™* buyrulmustur. Bu da gésteriyor ki bahsedilen yerde patlican,
salgam ve zerdali yoktu. O halde “kul” bir geyin hakikatte noksan olmamasinin
ifadesidir. Allah yer ve gok gibi varliklarin yaraticis: oldugu gibi, inkar, fesat,
zuliim, giinahlar ve bunlarin benzeri olan geyleri yaratmaktan minezzehtir.**

S6z konusu ettigimiz bu eserde, insanin fiil 6zgirligiuniin, Kur'an ayet-
lerine atifta bulunularak aciklanmasi yéntemi benimsenmistir. Bu agiklama-
larda, cebr anlayiginin lehinde yorumlanan ayetler, 6zgiirlik¢i anlayisa uygun
olarak yorumlanmaktadir. S6zgelimi, insan fiillerinin 6nceden Allah tarafin-
dan belirlendigi savini desteklemek i¢in delil olarak gésterilen, “Allah diledi-
gini saptirir ve diledigini dogruya ulastirir”? ayeti, “kufiir ve giinah iglemekle

323

Allah’in mahzul edecegi kul, kendi istegi ile dalalette olur”**® geklinde a¢ik-
lanmaktadir. Hidayet hakkinda ise, “Eger dileseydik, herkese hidayet verirdik”3**
ayetinin, dogruya yonlendirmenin nedenin Tanri olarak gosterilmesi de olum-
suzlanmakta ve “bu ayetteki hidayet, iki manadadir ki bunlardan biri irgat ve
beyan, digeri de lutuf ve ihsandir. Allah akil, gii¢ ve kudret gibi seyleri kafirlere
de ihsan buyurmustur”*?® denilmektedir. Dolayisiyla insan fiillerinin iyi/hida-
yet ve kotii/dalalet seklindeki yonelisi, Tanr’nin énceden bireye gére yaptig:
belirlemelerine gore degil, iyi ve kétii yonelimlerinin ilkelerinin belirlenmesi

seklindedir.

318 Nisa 4/78
319 En'am 78
320 Neml 27/23.
321 Husniye, 23.
322 Enam 6/39
323 Husniye, 24.
324 Secde 32/7

325 Husniye, 23.

101



AL EVI-BEZKTASTI TEOTLOJ 1 S I

Insanin fiil 6zgirliginin dinsel temellerinin olusturulmas: karsi-
sinda ileri strtlen ve insanin eylem yetkinliliginin olumsuzlandig: seklinde
yorumlanan, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir. Gozlerinde
de perde vardir”®* ayeti, “Allah elcisini génderdiginde, filan kulu imana davet
etme, onun iman getirmeye kudreti yoktur. Zira onlarin kalpleri ve kulaklar:
mithtrlenmistir diye Allah’in el¢isini uyarmasi gerekirdi. O takdirde Allah’'in
el¢isinin dahi kimseyiimana davet etmemesi gerekirdi. Halbuki Allah’in kafire

»327

de hidayet ettigi aciktir”®?? gseklinde yorumlanmaktadir. Bu anlatim, Allah’in,
insanin diigiinme organi ve duyu organlarinin dogrudan miidahale ile iglevsiz
kilinmasini degil; insanin kendisini gercege kapamasi, gercegi duymamasi ve
gérmemesi gibi tamamen kendi eylem alanindaki fiillerini tanimlamaktadar.
insan fiillerinin failinin Allah olarak belirlenmesinden sonra, yaratma/
halk fiili Kur'an’daki anlam evrenine goturalmek suretiyle insandan alinmak
istenmektedir. Buna kanit olarak atifta bulunulan, “Allah sizi ve amellerinizi/

328 ayeti, kendi baglamindan uzaklagtirilarak insanin

imal ettiklerinizi yaratti
yaratici olarak tanimlanmasi olumsuzlanmaktadir. Buna karsin, bu ayetin
oncesindeki “yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?” ifadesi, onlarin kendi
elleriyle yaptiklar1 putlara tapindiklarini agiklamaktadir. Bu durumda Hz.
Ibrahim onlara “halbuki sizi de tapinmak icin irettiginiz seyleri de Allah
329

yaratmigtir” demigtir. Dolayisiyla buradaki “ma, ma-i mevstledir”? geklin-
deki agiklama, bununla insanin kendi eylemlerini degil de, trettigi maddeleri
yaratmasini ifade etmektedir. Yaratma fiilinin insana nispet edilmesi ve buna

«

bagli olarak da “yaratilmis yaratici” olarak tamimlanmasi, gercekte, Allah
yuceltmek anlamina gelmektedir. Ciinkii bu anlayista Allah, kendisi fiiller
yaratan bir varligin yaraticisi olarak tanimlanmakta ve onun yaratmasinin
olgunluguna igaret edilmektedir.

Alevilik teolojisinde insanin eylemlerinde 6zgiirlugi Kur'an ayetleri ile
ispatlandig gibi, akli olarak da ispatlanmaktadir. Buna gére “kiifre razi olmak
icma ile haramdir ve Allah’in kaza ve kaderine razi olmak ise vaciptir. Kufir
Allah’in kaza ve kaderi ile oldugu takdirde kiifre raz1 olmak da vacip olur. Bu

ise tam anlamiyla kafiirdiir.”**° Ayni gekilde, “buttiin kétiliuklerin Allah’in yaz-

326 Bakara 2/7.

327 Husniye, 25.
328 Saffat 37/96.
329 Husniye, 225-26.

330 Husniye, 28.
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masina baglanmasi durumunda hadlerin ve cezalarin iptal edilmesi gerekir.
Gunki iglenen bitin kétilikler Allah’in kaza ve kaderine baglanmaigtir. Bunlar
engellenecek olursa kaza ve kadere muhalefet edilmig olunur.”3%!

Alevilikteki kader anlayisini Hiisniye adli eserden hareketle belirlerken,
bu eseri, Alevileri $iilestirmek tzere yazilmis oldugu iddialarinin Stesinde
degerlendirdigimizi belirtmek gerekir. Bu anlayigin, Sia’da olmasi -ki bu
anlayis asil olarak Mutezile tarafindan gelistirilmistir- Aleviler tarafindan
savunulmayacag: anlamina gelmemektedir. Bu iddialar dogru olsa bile, bu ese-
rin Aleviler tarafindan benimsenmis olmasi, onlarin, insan fiilleri konusunda
ozgurlikea bakis acisini kabul ettiklerine isaret etmektedir. Kader konusu
inan¢ sosyolojisi agisindan incelendiginde, cebri ve kaderci bakis agilarini
iireten ve kabullenen kitlelerin ayni1 6zelliklere sahip olmadig: gorillmektedir.
Allah’in insan fiillerini yarattig: seklindeki cebri anlayis, iktidarin inancy;
insanin kendi fiillerini yarattig seklindeki 6zgiirlik¢ii anlayis muhalefetin
inancidir. Cunki iktidar, kendi fiillerinin failini Allah géstermek suretiyle
kendi siyasetini mesrulastirmakta; muhalefet de iktidar: elde etmek i¢in ihti-
ya¢ duydugu giicti, Tanrr'ya dua etmek suretiyle degil, insanlardaki fiil yetkin-
ligini harekete gecirmekle elde etmektedir. Aleviligin, tarihsel siirecte genel
olarak muhalefet hareketi olarak kaldig: disunuldiginde, 6zgirlikeu bakis
acisini benimsemis oldugu daha gercekei goziikmektedir.

3. Insanin Egitimi

Alevi ahlak sistemi agisindan insanin davraniglarini denetim altina
almasi ve davraniglarin istenilen gekilde diizenlenmesi énem arz etmektedir.
Bu ahlak sistemi, “eline, beline, diline sahip ol” seklinde ifade edilmektedir. Bu
ifadede de yer alan ti¢ organ olan el, bel ve dil toplumu ahlaki olarak iyilegtiren/
1sldh veya yozlagtiran/ifsdad sekilde kullanilmasi mamkiin olan organlardir. Bu
organlardan el hirsizlik, yankesicilik, darp, adam 6ldarme vs. pek ¢ok kétila-
gun aracidir. Bel, Tanr: tarafindan tiremesi icin insana verilmis cinselligi ifade
etmektedir ki olumsuz olarak cinsel yozlagmalarin aracidir. Dil ise iletigimi
saglayan bir organ olarak yalan, giybet, kétii s6z soylemek gibi pek ¢ok kétila-
gun araci olabilir. Bu organlara sahip olmak yani denetlemek, onlarin istenilen
yararl fiiller i¢cin kullanilmas: anlamindadir. Bu durumda organlarin olumlu
ve olumsuz olarak kullanilmas: s6z konusudur. Olumlu kullanim, organlarin

yaratilig amacina uygun olarak kullanilmasi, olumsuz kullanim ise kot fiil-

331 Husniye, 28.
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lerin araci olarak kullanilmasidir. El, insanin is gérmesi, dil diger insanlarla
iletisim kurmas: ve cinsellik de insanin iiremesi yoluyla kendi soyunu devam
ettirmesi icin insan organizmasinda yaratilmigtir. Bu ilkenin farkl bir yoru-
muna gore de el, vatan ve toprak anlamindaki “il” demektir ve ele sahip olmak,
vatanina sahip ¢ikmaktir. Dil, toplumun kullandig: dil demektir ve dile sahip
olmak anadilin yagatilmasi ve korunmas: anlamina gelir. Bel ise, soy demektir
ve bele sahip olmak da soyun korunmas: anlamindadir.?*?

Alevilikteki bu ilkeyi, kendi ahlak sisteminin bir urtni olarak gor-
meyip, Islam 6ncesi bazi dinsel geleneklerle iliskilendirmek tutarli degildir.
Gilcicek, “Eline, beline, diline sahip ol” sézii ile Anakharis’in diline, midene
ve duygularina hakim ol sézi kiyaslanabilir™?* ve “Alevilikteki “eline, beline,
diline sahip ol”, bagka bir deyimle elini tek tut, dilini pek tut, belini berk tut”
ahlak prensipleri egit iiretim ve egit tilesime dayanan Maniheizmdeki “agzin
mihri, elin mihri, kalbin mithri” ahlak prensibiyle 6zdegir™?** demektedir.
Xemgin de “Tanri Ahura Mazda yolunda ilerleyebilmek ve insanlara yararh
olabilmek, sevap yaparak cennete girebilmek i¢in en dnce kendi bedeni i¢inde
ve yapisinda var olan bu kéta olgulara karsi miicadele ederek, savas: kendi
bedenindeki nefsinde kazanmasi1 gereklidir. Bu giderek “nefsini ¢ldiirme”
seklinde degerlendirilmektedir. Bunu basarabilmek i¢cin, Mazda dini inanci ve
Zerdust 6gretisinde degisik temel kurallarin yaninda, “iyiyi dugtn, iyiyi soyle,
iyiyi yap” ilkesi de getirilmistir. Bu ilke, stire¢ icerisinde degisime ugrayarak
guntmiz Aleviliginde “eline, diline ve beline hakim ol” seklinde iglenmekte-
dir. Bu da Alevilikteki temel kurallardan biridir. Bu konuda pek ¢ok Alevi deyisi
vardir’®¥ demektedir.

Bu ilkelerin Islam oncesi geleneklerde olmasi, onlarin Islam’in ilkeleri
olarak degil de o geleneklerle iligkilendirilmesini gerektirmemektedir. Cinki;
A. Hz. Muhammed’in “Miisliiman, elinden ve dilinden inananlarin giivende oldugu
kimsedir” seklinde hadisi rivayet edildigi gibi, bu ifade Hz. Alinin s6zi olarak
da rivayet edilmektedir. Ister hadis ve isterse Hz. Ali'nin sé6zii olarak rivayet
edilsin, bu s6ziin Mislimanlarin sézlu ve yazili gelenegindeki etkin varlig:
agiktir. B. Bu ilkenin, herhangi bir dinsel gelenege dayandirilmaksizin, bir kisi
veya toplum tarafindan bi¢imlendirilmesi ve bu sekilde ifade edilmesi de mim-

332 Erseven, ilhan Cem, Alevilerde Semah, Ant Yayinlari, Istanbul 1996, 48.

333 Giilgigek, Alevilik, 1/15.

334 Gilgicek, Alevilik, 1/131.

335 Xemgin, E, Aleviligin Kokenindeki Mazda Inanci ve Zerdiist Ogretisi, 17; Alevilikteki bu ilke ile Zerdistlikteki
ilke arasinda iligki kuran diger eserler i¢in bkz. Bulut, Faik, Ali’siz Alevilik, 466.
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kindiir. Insanin; bilis, duygulanim ve eylem yapisindan hareketle, bu unsur-
lardan ortaya ¢ikan koéttliiklerin giderilmesi ve bunlarin egitilmesi dikkate
alinarak “iyi diigiince, iyi duygu ve iyi eylem” seklinde bir ilkenin, herhangi bir
dinsel gelenege génderme yapilmaksizin olusturulmas: mimkindiar. C. Top-
lumsal diizenin saglanmasi icin gerekli olan genel ilkeler, gercekte bizzat insan
tarafindan olusturulmustur. Bu nedenle bu ilkeler, belirli bir dinsel 6gretinin
veya gelenegin 6zgiin tiretimi olarak kabul edilemezler. D. “Eline, beline, diline
sahip ol” ilkesiyle hedeflenen, zararli davraniglarin engellenmesi ve yararl
davraniglarin geligtirilmesi, Kuranin butinlugu icerisinde mevcuttur. Elin
kaynaklik ettigi hirsizlik, yankesicilik, adam ¢ldirme, siddet uygulama vs.;
belden ortaya ¢ikan cinselligin mesru olmayan yonlerde kullanilmas: (zina,
cinsel sapkinlik vs.); dilin aracilik ettigi kétii s6z séyleme, giybet, koguculuk vs.
eylemler, Kur’an tarafindan da yasaklanmigtir. Dolayisiyla bu ilkenin, Kur’an
butunliginden hareketle olusturulmus oldugu séylenebilir. Belki de bu ilkeyi,
kapsayic1 bir bicimde, zihnin egitimi veya “insan olmak” olarak ifade etmek
mimkindiir.

Tasavvuf®* terminolojisinde yer alan insanin egitimi ile iligkili bir
terim olarak ziithd, diinyay: terk etmek olarak tanimlanmaktadir. Hac1 Bektas
Veli, “diinyay1 terk etmek butiin ibadetlerin, diinyay: sevmek biitiin giinahla-

rin bagidir” demektedir.?*’

Ona gore takva da, “Allah’tan bagka her geyi terk
etmektir.”*3® Diinyay: terk etme diigiincesi ve bunun eylem olarak ortaya ¢ikisi,
insanin yeryiizinde yaratilis amacinin 6telenmesi anlamina gelmemektedir.
Burada diinya, insanin eylemlerini gerceklestirdigi alan yani yeryiizii anla-
minda olmayip, insanin kétii isteklerine ve eylemlerine vurgu yapmak tizere
mecazi bir kullanimdir. Nitekim “Onlar, ahireti verip diinya hayatini satin alan
kimselerdir. Artik bunlardan azap hi¢ hafifletilmez. Onlara yardim da edilmez”?%
ayetinde “diinya hayati” bu anlamda Kur’an’da da kullanilmigtir. Bunun karsi-
liginda ahiret hayat:1 da, yararli amellere gonderme yapmaktadir. Dolayisiyla
diinya s6zcugi, insanin yagamasi i¢in elverigli olarak yaratilan ve arz olarak
ifade edilen sozciukten farkli anlama gelmektedir. Arz sézcugii, bir insanin

yasadig1 gezegene ve fiziksel olaylarin nesnesine isaret etmekte iken, diinyd

336 Tasavvuf sézciigiiniin hangi kokten tiiredigine ait goriis birlikteligi olmasa da, bu sézcitk Mislimanlarin
kullandiklari dillerde yer almaktadir. Bu sézciik Ingilizce’de mysticism olarak yer almaktadir ki Nicholson
bu sézciigiin Yunanca'dan bati dillerine gectigini séylemektedir. Bkz. Nicholson, Reynold A., The Mystics
of Islam, Routledge, London 1914, 3.

337 Haci Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 10.
338 Hac1 Bektas Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, 10.

339 Bakara 2/86; Krs. Al-u Imran 145; Nisa 4/74-77; Araf 7/152 vd.
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sozcigi olumsuz anlamda ahlaki alana isaret etmektedir ki bunun karsiti da
hayirh olandur.34°

Alevi egitim yoéntemlerinde, diger mistik ekollerde oldugu gibi,
mucdhede 6nemli bir yer tutmaktadir. Hac1 Bektas Veli, mucdhedeyi “nefs ve
seytanla savag” olarak tanimlamakta ve “Nefsini hicbir istegine kavugturma-
mali, muradina erdirmemeli ki seytan ona nufuz edecek yol bulamamali ve o
reddedilmis olmalidir” demektedir.?** Bu tanimda nefs, kétilugi emreden bir
glic olarak, icsel bir nedeni ifade etmekte iken, seytan da kétuligi emreden
digsal neden olarak gorilmelidir. Bu durumda insanin kétulitkklerden arinma-
s1, sadece kendi 6ziindeki kotilik istegini engellemesi ile degil, ayni zamanda
ister insan olsun isterse 6zel bir gorevle yaratilmig bir varlik olsun, biitin dig-
sal etkileri engellemesi, insan egitiminin temelini olusturmaktadir. Buna bagh
olarak mucadhede, “az yemek, az konugmak, az uyumak, benligini yok etmek
(fena) ve fakirlik™®*? gibi, kottulugun ortaya ¢ikmasini engelleyecek bedensel
bir egitimi gerektirmektedir. Mistik dustncedeki bu ilkeleri, bedensel gereksi-
nimleri ve sosyal iligkileri ortadan kaldirmak olarak anlamak tutarl: degildir.
Az ve ¢ok, miktar belirten sifatlar olarak gérecelidir. Belki de bu ilkenin; yeterli
beslenme, gereksiz konugmama, yeterli uyuma, Tanri'ya olan ihtiyacini bilme
seklinde de ifade edilmesi, insanin yeryiizandeki gérev tanimlamasina daha
uygun disecektir.

Alevi-Bektasi dugiincesinde insanin egitimi, nefs egitimi olarak bi¢im-
lendirilmigtir. Hac1 Bektasg Veli, “Allah’a ulagmak ti¢ ¢esittir. Birincisi hayvansal
davranislardan kurtulmak, o da nefsi arindirmaktir. Ikincisi, Yice Allah’tan
bagkasindan kopmaktir, o da kalbi temizlemektir. Uctinciisti; maddi sifatlardan
kurtulmaktir, o da ruhu yiiceltmektir. Buna gore, talibin nefsini arindirmasi,
kalbini temizlemesi ve ruhunu yticeltmesi sarttir”3*®* demektedir. Bu anlatimda,
insanda koétalitklerin kaynag: olarak nefsin arindirilmasi, digiincenin organi
olarak kalbin/zihin Allah dastinmek suretiyle, diger distincelerden temizlen-
mesi ve soyut bir cevher olarak da ruhun maddi suretlerden kurtarilmasi sonucu
yuceltilmesi hedeflenmektedir. Bu anlay1s, insanin biitiin organlarini Allah’tan

bagska her seyden uzaklastirmas: seklindeki genel sufi anlayigin bir uzantisidir.

340 Dunya sézcigi, yakinhik anlamindaki dinivv kékiinden; sema ise, yiikseklik anlamindaki simiivv
kokiinden turemistir. Dinya, bir sifat olarak buyiigin karsiti olarak kigiik anlaminda kullanildig:
gibi, iyiligin karsit1 olarak kétiilik anlaminda da kullanilmaktadir. Bu sézciiklerin anlamlari i¢in bkz.
isfehani, Miifredat, 17, 238-239.

341 Haa Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 21.
342 Hac Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 16.

343 Haci1 Bektas Veli, Makalat, 2.
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Tasavvufun amaclar: arasinda yer alan kalbin temizlenmesi, insan zih-
ninin kétiltklerden arindirilmasi anlamindadir. Kalp sézctgi, dil agisindan,
fiil olarak gercek anlamda bir seyi degistirmek, bir seyi bir yénden diger bir
yonde degistirmek anlamlarina gelmekteyken,*** isim olarak, gégis 6n duvar:
arkasinda, orta kisimda iki akciger arasinda yer alan, kas dokusundan olusan
ve temel iglevi kani pompalamak olan yasamsal organin adidir. Bir organ ola-
rak kalp i¢in, insanin gérmesinden gizlendigi icin cindn sézcugi de kullanil-
maktadir.®® Fiilden tiiremis bir isim olarak mikleb, ekin ekmek icin topragin
siiriilmesine yarayan alete denilmektedir.?*® Bu anlamiyla kalp, ondaki has-
taliklar1 ve iyilestirmesini konu alan tip ilminin konusu oldugu gibi, yapis1 ve
islevlerini konu alan biyoloji ilminin de konusudur. Kalbi insan beyni olarak
anlamak ¢agdasg bilgilerimizin ortaya ¢ikardig: bir tanim ise de, geleneksel ola-
rak da kalbin insanin zihinsel yagamini ifade eden anlamiyla birlikte fiziksel
bir organ olarak da bilinmekteydi.?*’ Yagamsal bir organ olmas1 ve insanin var-
Liginin devamu icin kendisine duyulan ihtiya¢ nedeniyle, bu sézciik, bir seyin
6zt anlaminda mecazi olarak da kullanilmaktadir.

Kur’an’in, insan organlarina yaptig: atiflar incelendiginde, bedenin i¢
organlarina hicbir atfin yapilmadig: gériilmektedir. El, ayak, goz, kulak, ytuz vs.
dis organlara yapilan atiflar da, birkag istisna diginda mecazi olarak kullanil-
migtir. Bunun nedeni, onun ilk muhataplarinin i¢ organlarin iglevleri hakkin-
daki bilgisizligi ve Kur'an'in organlarin islevinden ¢ok genel ahlaki ilkelerden
bahseden amacidir. Bunun tek istisnasi, insanin digiinen organina verilen
bir isim olarak kalbe yapilan atiftir. Bu atifta da, bu organin biyolojik yapis
hakkinda bilgi verilmesi amag¢lanmamasg, digtinme iglevine vurgu yapilmigtir.
Miifessirler ve dilciler, “Siiphesiz ki bunda kalbi olan ve hazir olusla kulak veren

kimse icin elbette bir ¢giit vardir”3*®

ayetinde yer alan kalp kelimesinin anlami-
nin, “akil” anlaminda oldugunu séylemektedirler.?*° Isfehani ise bu ayetteki
kalp kelimesinin bilgi ve anlayis anlaminda oldugunu séylemektedir.?® Iste
tasavvuftaki kalp, dusiincenin organi olan ve Kur'an’da da bu anlamda kulla-

nilan beyin anlamina gelmektedir.

344 Ibn Manztr, Lisan, 1/685; Isfehani, Miifredat, 620.
345 Ibn Manzir, Lisan, 13/93.

346 Ibn Manztr, Lisan, 1/688.

347 Curcani, Ta'rifat, 178.

348 Kaf 50/37.

349 Ibn Manztr, Lisan, 1/687.

350 Isfehani, Miifredat, 620.
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Insanin egitimi, tasavvuf literatiiriinde hadis olarak aktarilan “6Imeden
once oliiniiz” ilkesi geregi yuruttlmektedir. Bu ilke, insanin kendisini muhasebe
etmesi, yargilanmadan énce kendisini yargilamasi anlamindadir. Bu séylemde-
ki birinci olarak kullanilan éliim, insanin organizma biitunliginin dagilmas:
veya Alevi-Bektasi terminolojisindeki “Hak’ka yiiriimek” anlaminda oldugu
halde, ikinci olarak kullanilan éliim ise, insanin kéti sifatlardan arinmasi
anlamindadir. Kétii sifatlardan arinmak da, ancak insanin kendi niteliklerini
bilmesi ile olur. Insanin kendisini sorgulamasi/hesaba ¢ekme veya i¢ denetim
uygulamasi, bu kéti sifatlar: bilmesi i¢in gereklidir. Bu ilke de, “hesaba ¢ekil-
meden once kendinizi hesaba ¢ekiniz” seklinde bagka bir hadiste yer almaktadar.

Alevi-Bektasi dustncesinde insanin egitimi, “dért kap: kirk makam”
olarak isimlendirilen, davranis evrelerinden gecip olgun insan olarak Tanrrya
erigme yolunda gerekli ilkeleri agiklamaktadir. Hac1 Bektas Veli, “Kul, Tanrr'ya
kirk makamda erer, ulagir, dost olur” demekte ve bu ilkeleri “Makalat” adla
eserinde acgiklamaktadir. Bununla birlikte bu kap: ve makamlar, baz1 fark-
liliklarla birlikte, Hac1 Bektas Veli’den énce Ahmet Yesevi tarafindan dile
getirilmigtir.?** Bu belirlemede yer alan kap: ve makam kelimelerinden, kap:
bir alana girigi, makam ise o alan icerisindeki gérevleri belirlemektedir. Dort
kaps; seriat, tarikat, marifet ve hakikatten olusmaktadir. Seriat s6zcugii her ne
kadar kanun koymak anlamina gelen seraa sézcugiinden tiiretilmis olsa da, bu
egitimde, bir kimlik olarak Islam’ benimseme eylemlerini icermektedir. Haci
Bektas Veli’nin, “ulu kapr” olarak tanimladig: bu kapida, Kur'an tarafindan
aciklanan emir ve yasaklardan bazilari yer almasina ragmen, asil olarak Kur’an
tarafindan agiklanan ilkelere baglilik hedeflenmektedir. Nitekim Haci Bektas
Veli, “Calap (c.c.) her ¢esit nesnenin varligini ‘yas ve kuru apagik bir kitaptadir'*>?
ayetinde ifade edildigi sekilde yad etti” demektedir.*® Bu ayet, Kur'an'in, genel
olarak insanin kavradig: tim bilgileri degil de, sadece vahiyle agiklanmasina
gereksinim duyulan bilgileri kapsadig: seklinde anlasilabilir. Bu durumda geri-
at makaminin, dinsel olarak belirlenen ilkelere uymayi ifade ettigi s6ylenebilir.

Seriat®* kapisi; iman nesnelerinin dogrulanmasi anlaminda “iman”

351 Yesevi, Ahmet, Yesevi’nin Fakr-ndmesi, Haz. Kemal Eraslan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tirk
Dili ve Edebiyat1 Dergisi, ¢. XXII, Istanbul, 1977, 45-120.

352 En’am 6/59.

353 Haci Bektag Veli, Makalat, 2; Ayrica bkz. Seyh Safi Buyrugu, 2; Cebbar Kulu, Risdle, 19; Koca, Miirg-i Dil,
14-17

354 Seriat sézctigii, hayvanlarin agziyla su almasini ve suya inig yerlerini ifade etmektedir. Allah’in insanlar
i¢in farz kildigs rittellerin geriat sézciigi ile ifade edilmesi, suya giden yollar gibi Allah’a giden yollarin
da var olmasi anlamindadir. Bazilarina gore de bu sézciik denizin kiyisi anlamina geldiginden, denize
kiyidan girilmesi ve ¢ikilmasi nedeniyle dine de onunla girilmesi ve ¢ikilmasi anlaminda ameller icin
kullanilmistir. Bkz ibn Manzar, Lisan, 8/175-176.
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ile baglamaktadir. Diger ilkeler, inanma olgusundan sonra gerceklesebile-
ceginden, inanmak diger butiin fiillerden 6nce gelmektedir. iman eden bir
insan, dinsel olarak gerekli olan eylemlerin teorik yapisini bilmek zorunda
oldugundan, dogrulamanin ardindan ilim 6grenmek, onun gérevleri arasinda
yer almaktadir. Bu kapida namaz, orug, giicii yeten i¢in hac ve zekat, diigmana
karg1 gelmek ve cuniiplukten temizlenmek ilkeleri yer almaktadir. Bunlara
ek olarak bu kapida 6zellikle sosyal iligkilerin diizenlenmesi hakkinda helal
kazanmak, nikah kiymak suretiyle yasal olmayan iligkilerden uzak durmak,
hayiz ve logusalikta cinsel iligkiden kaginmak, insanlara gefkat gostermek,
iyiligi emretmek ve kotilukten kacinmak gibi ilkeler yer almaktadir. Genel
olarak seriat kapisinin, Islam’in iman, ibadet ve muamelat alanlarindaki emir
ve yasaklarini icerdigi gorillmektedir.?>

Tarikat®® kapisi; mistik 6gretilerin sistemli bir agiklamasini icermekte-
dir. Tarikat, tasavvufi digtincenin kurumsal yapilanmasina isaret etmektedir.
Tasavvuf ve tarikat sézciikleri arasinda etimolojik olarak bir iligkinin olmas:
muhtemeldir. Sézcik olarak tark dévme anlamina gelmekte ve yunun/suff
doviilmesini ifade etmektedir. Bu nedenle Arap dilinde yiintn bir ¢ubukla ¢ir-
pilmasini ifade etmek icin “turike’s-suf 'u bi’l kadib’i” denilmektedir.®*” Bu kulla-
nimda tasavvuf sézcagunin tiredigi ytn/suf ve tarikat sézcuguntn tiredigi
tark arasinda bir iligkinin oldugu gérilmektedir. Bu iligki de, yunin déviilerek
1slah edilmesi gibi, sufinin de egitilerek terbiye edilmesidir. Tarikat yapilan-
masi, bireyin tarikatin 6gretilerine ve liderine baglilig: ile gerceklesmektedir.
Tarikatlar, 6greti olarak ayristigi gibi, dis gériiniis olarak da ayristigindan,
sacgin tirag edilmesi ve tarikat elbiselerinin giyilmesi, bu makamda gereklidir.
Tasavvuf, Allah digindaki her nesneden uzaklagmay: hedeflediginden, tarikat-
larin mistik davraniglar: 6nemsedigi gériilmektedir. Bu durumda insanin nef-
sin arzularindan arinmak icin, bedensel ve diisiinsel olarak Allah’a yénelmesi
gerekmektedir. Seriat makaminda oldugu gibi, tarikat makaminda da insan

sevgisi gerekli eylemlerden biridir.3%®

355 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 11-12. Ayrica bkz. Seyh Safi Buyrugu, 2; Koca, Miirg-i Dil, 14-17; Cafer Sadik,
Fiitiivvetname, 15a.

356 Tarikat s6zciigii, asil olarak vurma/darb anlamindaki tark sézctugiinden tiiremistir. Gidilen yol anlaminda
da kullanilmaktadir. ibn Manzr, Lisan, 10/216-217.

357 ibn Manzir, Lisan, 10/216-217.

358 Haci Bektas Veli, Makalat, 13-16.
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Marifet®® kapisy; diger kapilardan farkli olarak, tarikat yapisi ice-
risine giren bir insanin psikolojik hallerini ifade etmektedir. Edep, korku,
perhizkarlik, kanaat, cémertlik, ilim, miskinlik, marifet ve kendini bilmek bu
kapinin makamlaridir.®®® Haci Bektas Veli'nin ifade ettigi gibi, bu makamin
sonunda kisi kendini bilmektedir.?¢*

Hakikat®®? Kapisi; toprak olmak, yetmis iki milleti ayiplamamak,
yapabilecegin hicbir iyiligi esirgememek, diinyadaki her varligin kendisinden
giivende olmasi, yaratilis sebebi olan Muhammedi Nur'u bulmak, Gergegi
gizlememek, seyr-i sulitk etmek, sir, minacat ve Calap Tanrr'ya ulagsmaktir.36?

Bireyin, bu makamlarda seyri, bir 6nceki makamlarda kendisi i¢in
gerekli olan eylemleri terk etmesi anlamina gelmemekte; aksine her makamda
iken bir énceki makama ait fiilleri yapmasi ile gerceklesmektedir. Bu durum-
da, bu makamlar arasinda bir 6nceki makami kapsama ag¢isindan bir iligkinin
oldugu gorulmektedir. Virani bu iligkiyi Hz. Ali'ye atifta bulunarak su sekilde
aciklamaktadir: “Seriat bir sudur. O geriat suyundan yutmayan Misliman
olmaz. Tarikat bir atestir. O ateste yanmayan pigmez. Marifet bir yeldir. O
esmeyince sular akmaz ve ates yanmaz. Hakikat bir topraktir. Bu ¢ parcaya
mivekkildir. Eger miivekkil olmazsa insan begeriyetten arinmayip, masivayi
terk etmeyip 6ziint ruh-u izafiye erigtiremez”%*

Alevilik-Bektasilikte insan egitiminin olgun insan olusturmak icin
diizenlendigi gorilmektedir. Bu ilkelerden birisi musibetler karsisinda sabir
etmektir ki bu ilke “Ki onlarin basina bir musibet gelince, ‘Dogrusu biz Allah’a aitiz

7365

ve muhakkak O’na dionecegiz!” derler’®® ayetine dayandirilmaktadir. Ancak bu

ayet, baz1 tasavvuf cevrelerinde kaderci bir bakis acisiyla anlagilmaktadir. Bu

359 Her ne kadar dilciler, irfani, ilim olarak aciklasalar da, ilim ve irfan arasinda farkliliklar mevcuttur.
Bkz. Ibn Manzur, Lisan, 9/239-237. Terim olarak marifet, bir seyi etkisinden 6tiirii diigiinme ve inceleme
yoluyla kavramaktir ve zidd1 da inkardur. Isfehani, Mifredat, 495; Ilim bir seyin mahiyeti ile iliskili iken,
marifet tasavvuf terminolojisinde Allah tarafindan insana verilen bilgi i¢in kullanilmaktadir. Bakillani,
“bir seyin neligini bilmek/marife” seklindeki ilim taniminda, ilmi marife olarak a¢iklamigtir. Bkz.
Bakillani, Ebu Bekr b. et-Tayyib el-Basri, Kitabu't-Temhidu'l-Evdil ve Talhisu’d-Deldil, tkk. imadu’d-Din
Ahmed Hayadar, Beyrut 1978, 25. Ancak sufinin kegf ve ilham ile elde ettigi bilgi, insanin duyu organlari,
haber ve akil ile elde ettigi bilgiden ayrismaktadur.

360 Haci1 Bektas Veli, Makaldt, 17. Ayrica bkz. Koca, Miirg-i Dil, 14-17
361 Haci Bektas Veli, Makalat, 17.

362 Dil agisindan hakikat, inkar1 miimkiin olmayacak sekilde var olan sey demektir. Terminolojik olarak ise,
olguya uygun yargi anlamina gelmekte ve bu anlamda s6z, inang ve dinler hakkinda kullanilmaktadir.
Ciircani, Ta'rifat, 89.

363 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 17. Ayrica bkz. Koca, Miirg-i Dil, 14-17
364 Virani, Risdle, 21.

365 Bakara 2/156.
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bakis agisina gore, Allah denemek i¢in insana belalar vermektedir. Bu kaderci
bakis acis1 bu anlamdaki hadislerle de desteklenmektedir. Bu hadisler, “Allah
bir kimseyi sevdiginde ona bela verir” hadisidir.*®*® Fuzuli de bitiin semavi
kitaplarin 6zii olarak aktardigi, “Bir kimse severse veya sevilirse, ona bela akar”
sozinde ifade edilen bela ile Tanr’nin sevgisi arasinda bir iligki kurmakta-
dir.?%” S6z konusu ayetteki ifade, Allah’in bir insana bela ve musibet vermesi ve
ona verilen musibet nedeniyle denenmesi olarak degil de, insanin karsilagtig:
musibetler kargisindaki tavrina gére denenmesi seklinde anlagilabilir. Dolayi-
styla Tanri, salt tavrini gérmek nedeniyle insana bir musibet vermemektedir.
Alevi-Bektasi dugtncesinde nefsin mertebeleri anlayisi, bireyin mistik
egitiminin bir par¢asidir. Bu durumda insanda kétaliigiin emredicisi olarak nefs,
cesitli mertebelerden gecer. Alevilikte bu mertebeler nefs-i emmare, nefs-i levvame,
nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne olarak siniflandirmaktadirlar.>¢® Bu terimlerin
anlamlari, Alevi-Bektasi diisiincesinde insanin egitimine iligkin amag ve hedef-
leri de agiklamaktadir. Nefs-i emmare; kétiuligu emreden nefstir. Bu terim ve

anlami ““Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢iinkii nefs kétiiliigti emreder”®°

ayetine
dayandirilmaktadir. Nefsin bu mertebesinde kendisinden on haslet ortaya ¢ik-
maktadir ki onlar da; cehalet, 6fke, cimrilik, diismanlik, kiismek, kin beslemek,
kibir, haset, kiifiir ve nifaktir.3”° Nefsin bu mertebesinden ortaya ¢ikan davranig
bicimleri ve nitelikler, olumsuz bir anlam icermektedir. Bu on niteligin, genel
olarak sosyal diizeni bozan ve insanlar arasinda bozgunculuk yaratan nitelikler
oldugu aciktir. Nefs egitilmek suretiyle bu mertebeden bir tist mertebe olan
nefs-i levvameye yiikseldiginde, ondan ortaya ¢ikan on haslet ise; ziiht, takva,
tevazu, kulluk, zekat, orug, hac, umre, humus (kazancin begte birini devlet har-
camalari i¢cin vermek) ve cihattir.3”* Nefs-i levvame mertebesi ise, “kiyamet giinii-

ne yemin ederim ki kinayan nefse yemin ederim ki”*"?

ayetine dayandirilmaktadir.
Nefs bu mertebede, olumsuz niteliklerini olumlu y6ne ¢evirmistir. Nefs olumsuz
niteliklerden arininca, insanda eylem ortaya ¢ikarmaktadir. Bu eylemler de,

genel olarak Kur’an tarafindan yapilmasi emredilen eylemlerdir.

366 Fuzuli, Hadikatu’s Sueda, 11.

367 Fuzuli, Hadikatu’s Sueda, 11.

368 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 36-39; Virani, Risale, 37.
369 Yasuf 12/53.

370 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 36.

371 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 36-37.

372 Kiyame 75/1-2.
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Nefs, miilhime evresinde iyilik ve kétilik yapma yetkinligine sahiptir.

Nefsin bu 6zelligi, “Sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti verene”®”

ayetine atif-
ta bulunularak belirlenmektedir. Bu evrede ortaya ¢ikan makamlar ise; akil,
bilgi, vahiy, ilham, hayir, mal, fazilet, comertlik, iyilik ve ihsandir.*” Bu evrede
nefs kotuluk yapma yetkinligine de sahip iken, kotiluklere egilimli degildir.
Nefs bu evreden sonra mutmainne evresine girmektedir ki bu da “Ey huzur i¢in-
de olan nefs! O senden, sen de Ondan hosnut olarak Rabb’ine don. Ey nefs! iyi kullari-
min arasina gir, cennetime gir”3”° ayetine atifta bulunularak kabul edilmektedir.
Nefs bu evresinde; fakirlik, sabretmek, adil olmak, insafli olmak, ilim, riza,
tahkik, kesin olarak bilmek/yakin, ahit ve vefa 6zellikleri ile anilmaktadir.3"
Alevi-Bektasgi tasavvufi egitim sisteminde kabul edilen nefsin evreleri
hakkindaki bu gérusler, genel olarak diger tasavvuf ekollerinde de mevcuttur.
Iyilik ve kétiiliik problemi konusunda da etraflica degerlendirecegimiz gibi,
tasavvufi disincede kotiliklerin kaynag: olarak nefs kabul edilmektedir.
Buna bagli olarak, insanin egitimi de nefsin egitimi olarak ele alinmakta ve
egitim sistemi nefsin kotuliklerden arindirilmas: olarak yapilandirilmaktadir.
Nefsin bu evreleri, Kur’an ayetlerine atif yapilarak belirlenmistir. Ancak, bu
ayetlerdeki nefs sézcuginun, kétiliklerin kaynag: olarak insanin bir parca-
sina igaret etmesinin 6tesinde, genel olarak insana isaret etmesi de mumkun-
dir. Sozgelimi mulhime niteligi ile anilan nefs, aslinda dogrudan dogruya bir
butiin olarak insana isaret etmekte ve bu 6zellikle de insanin iyilik ve kotulitk
yapabilen varlik olduguna génderme yapmaktadir. Cunki ilham sézctugu, bir
varligin dogasinda yani yaratilig niteliklerinde/fitrat var olan ézelliklere igaret
eden bir sozcuktir. Bu konuyu, nefsin egitimi olarak degil de insanin egitimi
olarak isimlendirmemiz de bu nedenden kaynaklanmaktadir. Insan egitiminin
her evrensindeki davraniglar: ve niteliklerinin Kur’an tarafindan évilen dav-
ranig ve nitelikler olmasi gibi, bunlar ayni zamanda akil tarafindan da éviilen
davraniglar ve niteliklerdir. Bu 6zelliginden dolayi, Alevi-Bektasi dustince
sisteminde insanin egitiminin asil amacinin, insanda Kur’an ahlakin: diger bir
deyisle Tanrisal ahlaki olusturmak oldugu gérulmektedir.
Nefs anlayisinda incelenmesi gereken bir diger konu da, Alevi-Bektasi

tasavvuf 6gretisinin her evresinde nefsin yaratilig 6gelerinden birisiyle iligki-

373 Sems 91/8.
374 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 37.
375 Mutmainne 89/28-30.

376 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 38.
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lendirilmesidir. Kotuluga emreden agamasinda nefs ates 6gesiyle, kinayan nefs
hava/ruzgar 6gesiyle, kendisine iyilik ve kétulik yetisi verilmis nefis su 6gesiyle
ve mutmainne niteligine sahip nefs de toprak 6gesiyle iligkilendirilmigtir.?”’
Nefs ile yaratilis 6geleri arasinda kurulan bu analojik bag, atesin sicakligi ve
yakiciligi, havanin soguklugu ve kurulugu ile birlikte onun insan i¢in fayda ve
zarar1 kendisinde bulundurmasi, suyun temizlik, kirlilik, giinahtan sakinma, iyi
fiil yapma ve itaat i¢in temsil olarak kullanilmas: ve topragin da soguk ve kuru
olmakla birlikte ezeli ve ebedi olgunluklar: kendisinde bulundurmasina dayan-
maktadir. Mutmainne evresinde nefsin toprak ile iligkilendirilmesi ve bu nefsin

de peygamber ve velilerin nefsi olarak kabul edilmesi,?"

olgun insan modeli ola-
rak elci ve velilerin kabul edildigine isaret etmektedir. iste Hz. Ali'nin “topragin

babasi/ebu’t-turab” olarak anilmasi da, bu nedene dayanmaktadir.

4. Giinahlardan Arinma: Tévbe

Sozlik olarak, dénmek ve yoénelmek anlamlarina gelen tévbe (Ar.
tevbe),?” terim olarak, bir kimsenin igledigi giinahtan pismanlik duymas: ve
gelecekte de o giinahi igslememe konusunda kararhilik géstermesi anlamina
gelmektedir. Bir kimsenin bir giinahi igledigi stirecte ondan pismanlik duy-
mas1 diginilemeyeceginden, bu eylem ge¢mis, simdiki ve gelecek zamanlar-
da pismanlik, eylemsizlik ve kararlilik olmak tizere ortaya ¢ikar. Tévbenin
gerekliligi, insanin iyilik ve kétiilitk yapabilen varlik olmasindan étiridir.
Koti eylemler toplumsal diizeni bozacagindan, insani arindirmak ve yararl
eylemler yapmaya yonlendirmek toplumsal diizeni saglamada etkili olacaktir.
Bu durumda tévbenin Allah tarafindan kabul edilmesi, kisiyi arindirmak
suretiyle topluma kazandirmak anlamina gelmektedir. Kotu fiil yapan insan
tévbe eylemi ile arinip Allah’a yéneldigi gibi, Allah da onun tévbesini kabul
etmekte ve onu giinahindan 6tiiriit bagislamaktadir. Allah’in kulun tévbesini
kabul etmesi, bu sézcigin anlamina uygun olarak bagislamak suretiyle ona
dénmesi anlamindadar.

Tévbe eylemi Kuran'da birkag sekilde konu edilmektedir. {lk olarak;

Allahin tévbeleri kabul etmesi anlaminda tevvdb ismi kullanilmaktadir.8°

377 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 36-39; Virani, Risale, 37.
378 Hac1 Bektas Veli, age, 36-39.
379 ibn Manzr, Lisan, 1/233.

380 Allah i¢in kullanilan tevvab ismiyle birlikte rahim ismi de kullanilmaktadir. Bkz. Bakara 2/37, 54,
128; Nisi 4/16, 64; Tevbe 9/104, 118 vd. Buna ilaveten Allah’in kullarinin tévbesini kabul edecegi
bildirilmektedir. Bkz. Tevbe 9/104.
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Tanri-insan iligkisi baglaminda insanin Tanrr'ya doénik eylemlerine kargilik
gelen tanrisal fiiller vardir. Insanin ¢agrisina (dua) karsilik olarak Allah’in
duaya icabet etmesi ve kulun tévbesine karsilik bagislama eylemi bu iligkiyi
aciklamaktadir. ikinci olarak; Allah insandan giinahlarindan étiira toévbe
etmesini istemektedir.*® Bu eylemin tanrisal emir olarak yer almasi, eylemin
insan agisindan énemine isaret eder. Uciincti olarak da, kotiilikk yaptiktan
sonra Allah’a yénelenlerin tovbelerinin kabul edildigine dair tarihsel 6rnek-
ler verilmektedir.?® Bu eylemle iligkin olarak tarihsel érneklerin verilmesi,
Kuranin genel anlatim tarziyla uyumluluk icermektedir. Kétii eylemlerin
yayginlik kazanmasindan 6tird toplumsal ¢okislerin ve yok oluglarin anlatil-
masi, bir eylem olarak tovbenin benimsenmesine katkida bulunacaktir.
Tasavvufun temel hedefi, insani kétiilukten arindirmak oldugundan,
tasavvufi egitimin baglangic tovbedir ve kiginin isledigi kétiluklerden arina-
rak Bektasilige girmesi bu tarikat acisindan gerekli gériillmektedir. Bu nedenle
de Bektasgilige gore tarikatin ilk makami pirden el alip tévbe etmektir.’®
Bununla birlikte Haci Bektas Veli'nin disiincesinde kulun tévbesinde sami-
mi olmasi gerekir ki o bunu “samimi bir doniisle Allah’a tévbe ediniz”*®

dayandirmaktadir.®® O, “kul kétii halden déntnce tévbe veren Allah’in kendi-
3

4 ayetine
sidir” s6ziind, “tévbe etmeleri igin Allah onlara dondii”3® ayetine atifta bulunarak
s6ylemektedir. Bu durumda tévbenin kabul edilecegine dair vahyin bildirimi,
insanda ona y6énelme ve bagislanma duygusunu gelistirmektedir. Bununla
birlikte Hac1 Bektas Veli'ye gére tévbede tereddiit ve siiphe olmamalidir.’
Tévbenin bu 6zelligi, kétii eylemlerden 6tiirii pisman olmanin ve gelecekte
de o koétii eylemi yapmama kararliliginin kesinligine ve gercekliligine vurgu

yapmak i¢cindir.

381 Bakara 2/54; Had 11/90; Nar 24/31 vd.

382 Adem, yasaklandig1 agactan yemesinin ardindan Allah’a yonelmigtir. Bakara 2/37.
383 Haci Bektas Veli Veli, Makalat, 13.

384 Tahrim 66/8.

385 Haci Bektas Veli Veli, Makalat, 13.

an

386 Tevbe 9/118. Bu ayetin terciimesini bu sekilde yapmamiz, “tabe” fiilinin “ala” harf-i ceri ile kullanilmas:
durumunda Allah’in tévbeleri kabul etmesi anlamina gelmesindendir. Kulun Allah’a tévbe etmesini ifade
icin aymi fiil “ila” harf-i ceri ile kullanilmaktadir. Allah’in kullarinin tévbesini kabul etmesi aym fiil ile
kargilanmakta ve sadece cer harfi degismektedir. Bu ayetin 6éncesinde, Allah’in savag sirasinda zorluk
aninda Hz. Muhammed’e uyan ensar ve muhacirden olanlarin tévbelerini kabul ettigini bildirmektedir.
Savasa katilmamak icin gerekgeler ileri siirenler arasinda bulunan bazi kimseler, bu davraniglarindan
étiri zihinsel rahatsizlik duymuglar; Allah da onlarin tévbe etmelerini ve onlarin bu tévbelerini kabul
edecegini aciklamigtir. Bu ayetin bu gekildeki bir yorumu i¢in bkz. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/2634-
2635.

387 Haci Bektas Veli, Makalat, 13.
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5. Insan Sevgisi

Alevilikteki insan sevgisi, Aleviligin temeli olan ¢ stnnet, yedi farz
ilkesinde aciga ¢ikmaktadir. Bu égretide siinnet ve farz terimleri, terminolo-
jik anlamlarinin 6tesinde bir anlamda kullanilmaktadir. Stnnet terimi, Hz.
Muhammed’in s6z, fiil ve onamalar: ve farz teriminin de vahiy yani Kur'an
tarafindan belirlenmis ilkeler anlaminda kullanilmamaktadir. Bununla bir-
likte, farz ve vacip terimlerinin anlamlar1 konusunda birliktelik s6z konusu
degildir. Sinnet, kelimesinin sézlik anlamina uygun olarak bir seyi adet
haline getirmek anlaminda ve farz da daha ¢ok yola ait ilkeler anlaminda
kullanilmaktadir. Bu ilkelerin yerine getirilmesi zorunlu oldugu gibi, terk
edilmesi durumunda da kisi, diigkiin ilan edilmektedir.?®® Bu siinnetlerden ilki
olan, dilde birleme/tevhit s6ziniin terk edilmemesi, daha énce de agikladigimiz
gibi, asil olarak Tanrry:r anmak suretiyle koétilitklerden uzaklagmaya igaret
etmektedir. Kotulik, bagkasiyla iligkili oldugundan, anma, bagkasina kotuluk
yapmamak anlamini da tagir. Bagkasinin haklarina saygi duymak ve insanin
ilk olarak kendi zihnini diigsmanlik, kin, kibir, kiskanclik, hirs vs. duygulardan
arindirmasiyla mimkiindir. Bu nedenle ikinci siinnet, zihnin bu duygulardan
arindirilmas: olarak yer almaktadir.®®® Bunun ardindan bagkasiyla fiziksel bir
catigmaya girmemek de, uyulmas: gerekli bir ilkedir.

Alevilik yolunda uyulmas: gerekli farzlar arasinda da, sosyal iligkileri
diizenleyen ilkeler mevcuttur. Bu ilkelerden birisi olan, giybet etmemek, yalan
yere yemin etmemek ve yalan séylememek, bireylerin haklarina sayg: goster-
mek suretiyle toplumsal diizeni saglamak amacina déniiktiir.

Aleviligin, insan sevgisi ve haklara sayg: ilkesiyle paradoks olustu-
ran bir ilke olarak tevelli ve teberri inanci, Sah Ismail Hatai'nin etkisiyle Sia
inanclarinin Alevilik icerisinde yer almasindan sonra gelismistir. Bu terimler,
Ehl-i Beyt inancini benimseyenleri sevmek ve dost edinmek, Ehl-i Beyt inan-
cin1 benimsemeyenleri sevmemek ve onlardan uzaklagmay: ifade etmektedir.
Etimolojik olarak tevelld, dost edinmek anlamina gelen vela fiilinden, teberrd
ise uzaklagmak anlamina gelen berie fiilinden turemistir.**® Bu inang, kendi
inancani benimseyenleri dost edinmek yoluyla i¢sellestirmeyi, inancina karg:
olanlar:1 da 6tekilegtirmeyi agiklamaktadir. Bu ilke, bir cemaatin ve toplulu-
gun, cemaat yapisini gi¢lendirdiginden ve topluluk bilinci verdiginden, sosyal

sartlarin olusturdugu bir inanctir ve sosyal iligkiler agini da tanimlamaktadar.

388 Seyh Safi Buyrugu, 2.
389 Seyh Safi Buyrugu, 4.

390 Ibn Manzir, Lisan, 14/406-407, 1/31-32.
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Kur’an ayetleri incelendiginde dostluk ve sevginin ust inangsal kimlik
olan Miislumanlik hakkinda kabul edildigi gérilmektedir. Allah inananlarin
dostu ve inananlar da birbirlerinin dostu olarak nitelendigi gibi, inkarcila-
rin dostu seytan ve inkarcilar da birbirinin dostudur. Fakat bu sézciiklerin
kullanildig: ve bir davranig bi¢imi olarak belirlendigi ayetlerin genel ¢6zim-
lemesinde, dost edinme ve uzaklagmanin, inan¢lardan daha ¢ok, fiiller ile
iliskili oldugu gértilmektedir. insanin etkileyen ve etkilenen varlik oldugu
dikkate alindiginda, bagkalarinin disiince ve eylemlerinden etkilenmesi dogal
kargilandigindan, iyi ve yararl filler ve onlar1 yapanlar benimsenmeli, kétii
ve zararl: fiiller ve onlar1 yapanlardan uzaklagilmalidir. Bununla birlikte bu
terimler, diger dinlere mensup insanlar ve iilkelerle ekonomik, sosyal, siyasi,
stratejik iligkilerin kesilmesi ve inanan topluluklarin yalnizliga itilmesi anla-
mina gelmemektedir.

Mislimanlik icerisinde ekollerin ve disiincelerin farklilagmasi stirecin-
de dost edinme ve uzaklagma seklindeki davranis bicimi, bagka dinler yerine
ayni dini benimseyen farkl: teolojilere ve ekollere yonelmistir. Bu davranis bigi-
mi, ileride s6z konusu edecegimiz, Mislumanlar arasinda diyalogun gelistiril-
mesi siireclerini de engellemektedir. Reha Camuroglu, “XVI. yiizyildan énceki
nefeslerde, 6rnegin, teberra, yani, imam Ali’ye uymayanlardan yiiz cevirme
gibi bir ilkeye ya da Oniki Imam (duvazdeh imam) ve Hiiseyin'in Kerbela’da
sehit diugmesi gibi temalara rastlamak neredeyse imkansizdir. Géruniige gore,
tasavvuf mirasi ile tarihsel acidan daha yakin zamana dayanan imamet teorisi
arasinda bir karara varmamis olan Alevilik, Safevi telkinlerinin baglamasin-
dan yaklagik 400 yil sonra, yeni yeni ortaya ¢ikan yazin geleneginin getirdigi
kisitlamalar dolayisiyla, bu se¢imi yapmak zorunda kalacaktir”®** demektedir.

Insanin, Allah’in konusan sézii/keldmullah-1 natik olarak tanimlanmasi
da, insana verilen degeri agiklamaktadir. Bu bakis acis1, dogasina/fitrat uygun
olarak disiinen ve eylem yapan insanin, Allah’in kutsal kitabinda belirledigi
ilkeleri bizzat kendisinin tretebilecegini de ima etmektedir. Giilgicek, Alevi-
ligin taninmig sairlerden Edip Harabimnin (6.1917) anlaml dizeleriyle ifade
ettigi gibi insanin, Hakk’in bir mukaddes kitab: oldugunu, Hac1 Bektas Velinin

392

de, “okunacak en biiyiik kitap insandir” dedigini®**? sdylemektedir.

391 Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, 22-23.

392 Giilgigek, Alevilik, 1/16.
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6. Sosyal Bir Kurum Olarak Musahiplik

Musahiplik kavrami karsilikli dost edinmeyi ifade eden “sdhabe” fiilin-
den tiiremis bir kelimedir ki aralarinda dostluk kurulan kisilerden her birine
musahip denilmektedir. Bu iligki “Ahiret kardesligi” ve “din kardesligi” olarak
da adlandirilmaktadir. Fakat bu olguyu ifade etmek i¢in yine Arapca olan
“uhuvvet” sozctiginin kullanilmamasi ve “musdhabe” sézctigunin kullanilma-
s1, bir dine inananlarin kardegligini ifade eden uhuvvet kelimesine karsilik,?
bu s6zcugin kurallar: belirlenmis daha 6zel bir iligkiye igaret etmesi icindir.
Dostluk ifade eden bir diger kelime de “veli” kelimesidir ki “inananlar birbirinin
velisidir”*** ayetinde aciklanmigtir ve inanan insanlarin birbirlerini koruma ve
gozetlemekle sorumlu olduklar: bildirilmistir.

Musahiplik, “aralarinda kan bag: bulunmayan iki kisinin arasinda belirli
yukamlalikler ve sorumluluklar dogrultusunda kurulan iligki” olarak tanimla-
nabilir. Musahiplik i¢in evli olma sartinin konuldugu gériilmektedir®® ki bu sart,
herkesin kendi akran ve emsali ile musahip olmas: ilkesinin geregi olarak var
olmaktadir. Musahiplikteki akran ve emsal olma ilkesi, bilgi, adalet, tarikat ice-
risindeki konum, inangsal birliktelik, etnik birliktelik, is sahibi olmak, ayni bel-
dede oturmak vs. alanlarda uygulanmaktadir. Ayn: sekilde yukamluliiklerin ve
yasaklarin belirli olusu da, Alevi inan¢larinin geregi olarak énceden belirlenmis
yukamlualiklere ve yasaklara isaret etmesi i¢indir. Bu durumda kardeslik olgusu
farkli bigimlerde olugmaktadir. Kardes sézciigii, ayni anne babadan dogmus kisi-
leri ifade eden bir kelimedir ve anne ve babadan birinin degismesi durumunda
kardegler 6z ve iivey olarak isimlendirilmektedir.

Alevilikteki musahiplik inanci ve uygulamasi, “Onlar ki inanip hicret
ettiler ve mallariyla canlariyla Allah yolunda savastilar ve onlar ki barindirip yar-
dimda bulundular, iste bunlar, birbirlerinin dostudurlar. Inkar edip kiifre sapanlar ise
birbirlerinin dostudurlar. Eger béyle yapmazsaniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir

7396

fesat meydana gelir’**® ayetine dayandirilmaktadir. Alevilik inang ve pratikleri-

nin bi¢gimlenmesinde Islami temel 6nemsendiginden, bu uygulamanin temeli

393 Inananlarin kardesligi ilkesi “inananlar kardestir’ ayetinde agiklanmistir. Bu ifadedeki kardesligin,
kan bagiyla olusan kardeglige isaret etmedigi, kardegler arasindaki yakinlik yéniniin butiin inananlar
i¢cin mecazi olarak kullanildig: agiktir. Arapca’da kardeglik ifade eden pek ¢ok kavram bulunmaktadir.
Uhuvvet sézcugi, ger¢ek anlamda kan bagiyla olusan yakinlig: ifade eder. Refakat sézctugu de belirli bir
zaman dilimindeki fiziksel birlikteligi ifade eder.

394 Tevbe 9/71.
395 Buyruk (Fuat Bozkurt), 72; Pehlivan, Battal, Alevi-Bektasi Diistincesine Gore Allah, 23.

396 Enfal 8/ 72-73.
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olarak Hz. Muhammed’in Medine’ye gé¢ etmesinden sonra Muslumanlar:
birbirine musahip yapmasina vurgu yapilir.**” Hatta musahiplik, Kur’an ayet-
lerine vurgu yapilarak farz kilinmig bir ibadet olarak kabul edilmektedir.?%®
Buna ragmen Mélikof, musahiplik adetinin kokeninin ¢ok eski oldugunu, iran-
Hindinin Havista’s: ile benzerlikler tasidigini, Karahanlilar déneminde Orta
Asya’da belirli bicimlerde goriilldiigini ve son olarak da Ahilerin térenlerinde

399 jleri sirmekte, Alevilikte vurgu yapilan s6z konusu Islami teme-

yer aldigini
le deginmemektedir.

Hz. Muhammed, Medine'ye go¢ ettikten sonra, gégmenler ve yardim
edenler arasinda kardeglik iligkisi kurmustur. Bu iligki onlarin birbirine esit
olduklari ve ¢ldikleri zaman da miraslarini alacaklar: iizerine inga edilmigti.
Goégmenlerin ve yardim edenlerin sayisinin her bir taraftan kirk beg veya elli
kisi olduguna iligkin rivayetler vardir. Bedir savagindan sonra da “Daha sonra
iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihat edenlere gelince, iste onlar da sizdendir.
Allah’in kitabinca, kan akrabalar1 birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar. Siip-
hesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” *°° ayetiyle mirasin sadece kan
bagiyla iligkili oldugu belirtilmis ve kardeslik anlagmasinda yer alan miras
hakk: gecersiz kilinmigtir.*® Musahiplik ilk olarak Hz. Muhammed’in Hz.
Ali'yi musahip yapmasiyla baslamis ve bu nedenle de Alevilik erkani icerisinde
yer almigtir. Buna gére, Hz. Muhammed sahabelerini birbiriyle ile musahip
yaptiginda Hz. Ali kendisinin kiminle musahip olacagini sormus ve Hz.
Muhammed de onun kendisi i¢in Hz. Musa’ya gére Hz. Harun menzilesinde
oldugunu bildirmis ve onu kendisine musahip yapmigtir.*®® Alevilikte, pirin
6ntinde kardes olanlarin, kirklar ile kardes olduklar: belirtilmekte ve bunun
nedeni olarak da kirklarin kardes olmas: gosterilmektedir.**®

Bu kurumun, Allah’in el¢isinin déneminde sosyal kosullarin geregi ola-
rak ortaya ¢ikmig olmas: gibi, Alevilikte de ayni kogullarin etkisiyle olustugu
soylenebilir. Bu baglamda, Mélikof'un “kéken olarak gocebe, yari-gécebe ya da

397 Tur, Seyit Dervis, Erkanname, Can Yayinlari, Istanbul 2002, 422-423.

398 Tur, Erkdnname, 422.

399 Mélikof, Iréne, Uyur Idik Uyardilar, trc. Turan Alptekin, Cem Yayinlari, Istanbul 1994, 98.
400 Enfal 8/75.

401 ibn Sa'd, Tabakdt, 1/204-205.

402 Veli Baba, Menakibname, 223.

403 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 70.
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topraga yeni yerlestirilmis cemiyetlere has, sosyal nitelikli bir kurum olarak
g6z 6niine alinmalidir™®* geklindeki yargis: tutarli gozitkmektedir. Musahip-
lerin birbirlerine karg: yikumluliklerine bakildiginda, onlarin, zorunlu sosyal

yardimlagma ilkesine bagl kalmay1 icerdigi goriilmektedir.

404 Mélikof, Uyur [dik, 124.
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Bolium VII

Elgilik {lmi

Kutsal dinlerin temel inanc¢larindan olan el¢ilik, asil itibariyla Allah’in
iletilerini insana bildirmek i¢in onlarin arasindan sectigi birine vahyetmesini
dogrulamak anlamindadir. Dolayisiyla bir iman nesnesi olarak elgilik, Allah-
insan iletigiminin oldugunu ve bu iletisimin de begeri alanda somut bir nesne
olarak gerceklestigini dogrulamak anlamina gelmektedir. Bu dogrulamadan
sonra, bir teistin, Allah’in insana el¢i géndermesinin gerekliligi veya olabi-
lirligi konusundaki yargisi, onun Allah inancnin bi¢gimine gore degismek-
tedir. Teoloji ekollerinin bir sorun olarak ¢éziimlemeye ¢alistigi bu kurumun
gerekliligi veya olabilirligi; bu ekollerin kendi teolojik sistemlerinin geregi
bir yargiya ulagsma cabasidir. Alevilikte, Allah’in peygamber géndermesinin
olabilirligi, olmazlig: ve gerekliligine ait tartigmalar yer almamakta; Allah'in
Hz. Muhammed’i insanlara elgi olarak génderdigi dogrulanmaktadir. Bununla
birlikte, “Allah’in yerytiziini nebi veya vasisiz birakmadigy” égretisi, elcilik

kurumunun gerekli géraldugint agiklamaktadir.

1. Dinsel Bir Otorite Olarak El¢ilik

Elcilik 6gretisinin yapilandirilmasi, gercekte velayet Ggretisini temel-
lendirmek icin kaginilmazdir. Velayet, elgilik ile iligkilidir. Bu iligki Sia a¢isin-
dan kag¢inilmaz oldugu gibi, Alevilik teolojisi agisindan da kaginilmazdir. Genel
olarak tasavvufta da, “nur-u Muhammedi” anlayig1 kabul edilmektedir. ibn
Arabi’de ruhsal yaratilis, Muhammedi gerceklik/el-hakikdtu’l-Muhammediyye
ile baglamaktadir.*® Yemini de Hz. Muhammed’in yaratiliginin baglangicini,

“Tanr1 Adem’i yaratt1 ve yerytziine halife kildi. Alnina kutsal bir 151k koydu.

405 Ibn Arabi, el-Futdhatu’'l-Mekkiyye, Dar’u Sadr, Beyrut trs., 1/118.
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Ey Adem! Bu 1s1k sevgili peygamberinin nurudur, sana emanettir. Bu emane-
7406

tin degerini bil dedi™® soziiyle, Adem’in yaratiligina kadar gotiurmektedir.
Diger tasavvufi 6gretilerde oldugu gibi, Alevi kaynaklarinda da alemin Hz.
Muhammed’in nuru nedeniyle yaratildigina ¢ok sik vurgu yapilmaktadir.*"’
Tasavvuf alaninda ve 6zellikle de varligin birligi felsefesinde gelisen bu anla-
yis, hadis olarak rivayet edilen “sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim” seklin-
deki bir séylenceye de dayandirilmaktadir. Adem’de ortaya ¢ikan bu nur, onun
zurriyeti ile devam etmis ve Abdulmuttalib’te ikiye béluinmiistir. Nibivvet
nuru Muhammed’e verilmis ve velayet nuru da Ali'ye verilmigtir.**®

Ahmet Rifat, Hz. Muhammed’in butiin varliklardan 6nce yaratildig-
n1 ve ona hakikatlerin hakikati denildigini, Allah’a ulagmanin bagka yoldan
miumkin olmadigini, Muhammedi nurun ilim aleminden ruhlar alemine
ciktiginda, hakikat makamindan yaratilig makamina teayyin bulundugunun
kelime-i tevhit ile sabit oldugunu ifade etmektedir.*®® Bu anlayis, “Adem ¢camur
ve su arasinda iken ben peygamberdim” seklinde bir hadise de dayandirilmakta-
dir.*® Fakat Muhammedi Nur'un ilk énce yaratildig1 inanci ve gerekse ilk pey-
gamber olan Adem’den énce onun peygamber oldugu inanci, Hz. Muhammed’i
yaratilig ve el¢cilik bakimindan diger varliklara ve el¢ilere 6ncelemek anlamina
gelmektedir. Camurogluna gére, Muhammed ve Ali zaman ve mekan olarak
belirli bir tarihsel kigilige degil, Bektasiligin Muhammed Ali’si bu tarihsel kigi-
lerin adlarini edinmis ve kendilerini bu adlarla sembol olarak tanimlayan bir
ilke edinmistir ve Bektagilik acisindan Muhammed ve Ali, 6ncesiz bir modelin
adidir*t!

Allah, ilk olarak Hz. Muhammed’in nurunu yaratmigtir. Allah’in ilk
olarak yarattig: nesneye ait inanglar, zamansal 6nceligin dstinligi gerektir-
digi saviyla gelistirilmistir. Mistik diistincedeki ilk yaratilan nesne hakkindaki
anlayiglar, felsefede oldugu gibi diger biitin varliklara kaynaklik eden bir
nesne anlayisina dayanmamaktadir. Bu a¢idan gerek mistik diisiincedeki ve
teolojideki ilk yaratilan nesne hakkindaki inanglar, epistemik acidan 6nemsen-

mistir. Buinanclar agisindan, Allah ilk olarak Muhammed’in nurunu yaratmas,

406 Yemini, Faziletname, 32.
407 Yemini, Faziletname, 32.

408 Yemini, Faziletname, 32; Ayni sekilde bkz. Hatai, bu nitelemeyi hem Hz. Muhammed ve hem de Hz. Ali i¢in
kullanmaktadir. Bkz. Hatai, Sah Ismail Hatdi'nin Eserleri, 2/19, 23;

409 Ahmet Rifat, Miratu’l-Mekésid, 4.
410 Ahmet Rifat, Miratu’l-Mekésid, 4.

411 Gamuroglu, Reha, Doniiyordu: Bektasilikte Zaman Kavrayisi, Om Deneme, Istanbul 1999, 72.
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Adem yaratildiginda da ona nurun neligini sormus ve onun Hz. Muhammed’in
nuru oldugu kendisine bildirilmistir.*'? {1k yaratilan nesne hakkinda, mistik ve
teolojik olarak bir birlikteligin oldugu séylenemez. Bu nesnenin kalem,*? akil,

415

karanlik ve aydinlik,** arg, Kabe?'® veya biitiin bunlarin toplami*® olduguna
dair goriisler de mevcuttur. Bu nesnenin kalem oldugu gériisii, varlik yaratil-
madan 6nce varligin kaderinin ezelde yazilmasi anlayisi sonucu gelismis, kiya-
mete kadar olacak olaylari yani varligin 6zellikle de insanin kaderini yazmak
icin kalem yaratilmasi gerekliliginde odaklagmaktadir. Bu nedenle bu anlayzs,
daha c¢ok kader 6gretisini kabul eden ekoller tarafindan tercih edilmigtir.
Ozgiirlikeii teolojiler agisindan, kalem yerine ilk yaratilan varlik olarak aklin
kabul edilmesi, insanin eylem 6zgurligunii onun 6zgiir iradesine, yani aklin
eylemine dayandirmak i¢indir. Argin, ilk yaratilan nesne olarak kabul edilmesi,
literal yorum yéntemini benimseyen teolojiler agisindan 6nem kazanmakta ve
Allah istiva etmek i¢in kendisine bir arg yaratmaktadir. Ciinki bu teolojilere
gore arg, Allah’in kendisine istiva ettigi bir nesnedir.

Ekollerin elgilik tasavvurlari agisindan, el¢inin niteliklerinin séylem
icerisinde ne sekilde yer aldigi 6nem kazanmaktadir. Bu séylemlerde Hz.
Muhammed'’in el¢i olmas: nedeniyle kazandig: genel olarak elgilige ait nitelik-
ler yer almamakta ve daha ¢ok onun diger elcilerden ayirt edici nitelikleri yer
almaktadir. Bu nitelikler de onun, nebilerin sonuncusu/hdteme’n-nebiyyin, el¢i-
lerin efendisi/seyyidu’l-murselin, “insanlarin ve cinlerin el¢isi olmasi/resilu’s-
sekaleyn”, yaratilmiglarin en sereflisi/esrefu’l-mahlukdt nitelikleridir.'” Diger
bir bakis acisina gore de, Musa Israil milletine, Isa Nasira milletine gonderil-
migken, Muhammed on sekiz bin aleme el¢i olarak gonderilmistir. Her varlik
ise bir alemi olugturmaktadir.*®

Dinsel séylemlerde, onun Allah’in el¢isi Muhammed veya Abdullah’in
oglu Muhammed olmas: yerine, farklilasan bu nitelikleri bagka kigilere degil
de, cogu kere sadece ona 6zgu kilinmaktadir. Bu nedenle de bu nitelikler, cesitli

nedenlerle camilerde okunan salat ve selamin da ayrilmaz sézciikleri olmak-

412 Yemini, Faziletname, 32.

413 Taberi, Camiu’l-Beydn, 23/526.

414 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/433.

415 Taberi bu gériisiit Mucahid’e atfetmektedir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydan, 6/21.
416 Koca, Miirg-i Dil, 11.

417 Bkz. Hiseni, Kenzu'l-Mesaib, 25; Menakib’t Hazret-i Imam Cafer Sadik, 17,18; Hatai, Sah [smail Hatéi’nin
Eserleri, 2/18-21;

418 Koca, Miirg-i Dil, 11.
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tadir. Bu nitelikler, her ne kadar Kur'an ayetlerine atifta bulunularak belir-
lenmigse de, onun el¢ilerin sonuncusu olmasi, ona indirilen vahyin son vahiy
olmasina dayanmaktadir. Onun elcilerin efendisi olarak nitelenmesi, kiginin
kendi degerlerini digerlerinden tstun gérme gibi psikolojik bir temele dayan-
maktadir. Onun insanlara ve cinlere génderildigi anlayis: ise, diger el¢ilerin
insan tiiriine génderilmesine karsin onun, farkl: varlik tiirlerine gonderildigi
seklindeki el¢iler arasinda ustiinlik araglar: yaratma anlayiginin bir sonucu
olarak ortaya cikmaktadir. Fakat onun, insan tiiriine gonderilen bir el¢i olarak
ayni turden secilmis olmasi, vahyin dilinin el¢inin diliyle indirilmis olmas1
gibi gerekeeler, aslinda onun sadece insan turtne génderilen bir el¢i oldugu
gercegini pekigtirmektedir. Biitiin bunlarin kargisinda, Kur'an agisindan elgi-
lere inanma gerekli gorildugu gibi, el¢iler arasinda ayrim yapmama da gerekli
gorulmugtir.

Alevilik agisindan, elgilerin en énemli niteligi korunmusgluk/ismet
niteligidir. El¢ilerin giinahlardan korunmuslugu niteligi, diger teoloji ekolleri
tarafindan da kabul edilmektedir. Imamiye ekoliine gére, biitiin elgiler el¢ilik
gorevlerinden 6nce ve sonra biyik ginahlardan korunmuglardir. Onlarin
elcilik gorevlerinden 6nce kasitsiz olarak ve yapana hafiflik vermeyen kiigitk
gtinahlar islemeleri caizdir.*’* Imamet ve velayet 6gretilerini kabul eden ekol-
ler acisindan el¢inin korunmugluk niteligi, imamlarin ve velilerin onun maka-
mini1 temsil etmesinden 6tiirti daha ¢ok 6nem kazanmaktadir.

El¢ilik otoritesinin dogrulayicis1 olarak geleneksel anlamda tabiat
kanunlarini bozan olaylar olarak mucize kabul edilmektedir. Alevilikte bu
mucizelerin diger ekollerle paralel olarak agiklanmas: yapildig: gibi, bunlarin
yorumlandig: da gérulmektedir. Bu mucizelerin literal yorumuna gére, Musa
zamaninda “géz boyayicilik” yaygin oldugundan Musa’ya verilen mucize onla-
rin bu fiillerini ortadan kaldirmistir. Onun mucizesi olarak inkarcilarin ici
cwva dolu ve deriden imal ettikleri yilanlar, giinesin tesiriyle kiprastig: esnada
elindeki asay1 ejderha (evren) eyledi. Biitiin yilanlari o evren yedi. Isa zamanin-
da biyiicilik ileri derecede oldugundan, ona verilen mucizeler hastaliklarin
iyilestirilmesi seklindedir. Muhammed zamaninda siirsel atigma ileri derecede
oldugundan, onlar da Kur’an ayetleri karsisinda ellerindeki siirleri yirttilar.*?
Bir yoruma gore ise, Musanin asasindan kasit, badem agacindan yapilmis sopa

degil, tevhittir. Yine Isa'nin duasindan kasit da, tevhittir.! Hz. Muhammed’e

419 Seyhu’l-Miufid, Evail, 68-69.
420 Koca, Miirg-i Dil, 31

421 Koca, Miirg-i Dil, 31
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atfedilen duyusal mucizelerle iligkili olarak da, geleneksel anlamda kabul
edilen olaganustuliikkler, Alevilikte de mevcuttur.*?? Sii imamet anlayisinda
imamlar nass ve tayin yoluyla belirlenmesine kargin, imamlarin Allah tarafin-
dan imam olarak gorevlendirildiklerine yani dogrulayicilar: anlaminda muci-

zelerin ortaya ¢iktig1 da kabul edilmektedir.*??

2. Otoritenin Rutinlesmesi Olarak Imamet

Alevilikteki imamet anlayigi, oniki imam Sia’sin etkisinde geligmigtir.
Imamiye Sia’s1, imametin Peygamber'den sonra Hagim Ogullarinda oldugu,
6zellikle de Ali, Hasan ve Huiseyin’de, onlardan sonra da Hasan'in ¢ocuklarinda
degil de, diinyanin sonunda kadar Hiseyin'in ¢ocuklarinda oldugu diisiincesin-
dedirler.*?* Bu inang, imamlarin isimleri degisse de, butin Sii firkalarda mev-
cuttur. Sezgin, “Caferilere gére niibiivvet yani peygamberlik, imametten daha
agag1 bir mertebe olarak kabul edilmektedir™? derken, gercegi ifade etmemek-
tedir. Cunkt imamet gorevi, niibiivvetin yerine ge¢mek iizere olusturulmustur.
Bu anlayigin Aleviligin imamet 6gretisinde de oldugu gértilmektedir. Bununla
birlikte imamet, kiginin kendi eylemleri ile hak edisi olmayip, Allah’in vergi-
sidir/tafaddul %

Imamlar dinsel bilgilerini, elgiler gibi Allah’in kendilerine vahy etme-
si ile elde etmektedirler. Hatta Sia icerisinde imamlarin bitiin sanatlar: ve
ana dilinin digindaki biitin dilleri bilmesinin imametin garti olup olmadig:
konusunda tartigmalar mevcuttur.*”” Bu bakis acisiyla imamlarin bilgi edinme
araclari, diger insanlarin bilgi edinme yollar1 olan bes duyu, dogru haber ve
aklin 6tesine ge¢mektedir. Bunun da otesinde, Imamiye icerisinde imame-
tin gereklerinden olarak goriilmese bile, imamlarin bagkalarinin zihninden
gecenleri bildigi, gelecekte olacak olaylari énceden haber verdigi ve gayb:
bildigi goriigleri konusunda Seyhul-Miifid, imamlarin bagkasinin zihninden
gecenleri bilmesinin Allah’in bir latfu olarak olanakli oldugunu, fakat gayb:
sadece Allah’in bilmesinden 6tiirii imam i¢in imkansiz oldugunu séylemekte-

dir.*”® Imamiye’nin imamet teorisi a¢isindan, her ne kadar gayb alani sadece

422 Hatai, Sah Ismail Hatai'nin Eserleri, 2/20.
423 Seyhu’l-Miifid, Evail, 87.

424 Seyhu’l-Miifid, Evail, 48.

425 Sezgin, Alevilik Deyince, 77.

426 Seyhu’l-Miifid, Evail, 73.

427 Seyhu’l-Miifid, Evail, 76.

428 Seyhu’l-Miifid, Evail, 77.
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Allah’in bildigi alan olarak kabul edilse de, imamin, gayb alani olan bireylerin
zihindeki bilgi ve dugtnceleri bilmesi nedeniyle gayb alanini bilmesi olarak
kabul edilmelidir. imamlarin gayb1 bilemeyecegi goriisti, Kuranin Allah’tan
bagka kimsenin gayb: bilemeyecegini bildiren ayetlerine atfen, yani acik nass
olmasindan 6tiiri imkansiz kabul edilse de, insanlarin zihinlerindekini ancak
Allah’in bilecegini bildiren anlatimlar da bulunmaktadir.*?® Fakat zihinlerde
olanlarin gerceklesen yani var olan bilgiler olmasindan 6tiiri, var olan bir geyi
bilmek anlaminda imamlarin insanlarin zihinlerindekini bilebilecekleri kabul
edilmektedir.

Imamet 6gretisi agisindan Allah, imamlara vahy ettigi gibi, tasavvufi
ogretilerde de velinin Allah’tan bilgi aldig1 kabul edilmekte ve bu olgu, ilham
terimi ile ifade edilmektedir. Hac1 Bektas Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1
Ayniyye adl1 eserinin giriginde, baglilarini aydinlatmak i¢in verdigi nasihatler
hakkinda, “bu nasihatler, iyi kullar1 gayrete getirmek ve ginahkarlara dogru
yolu gostermek i¢in ildhi alemden ilham edilmistir™® demektedir. Seyh
Bedrettin'in, eserinin ismini tanrisal esin anlamina gelen “varidat” olarak
belirlemesi de, bu anlayisa igaret etmektedir. Bununla birlikte bu anlayis muta-
savviflarin cogunlugunun eserlerinde yer almaktadir.

Alevilige goére imamlar masumdurlar. Masum; ligatte “korunmusg”
demektir. Terminolojik olarak ise, Allah’in ginah mumkiin olmaz ve muhal
olur derecesinden kulunu korumasina denir.**' Aslinda ismet sifatinin terim
anlaminda c¢esitli ekoller arasinda ayrisma séz konusu degildir. Ayrisma,
korunmusluk sifatina kimlerin sahip olacag: konusundadir. Bu konuda teoloji
firkalar:1 arasinda farkliliklar mevcuttur. Bu konudaki gorusler; A. Sia'ya gére
korunmusgluk niteligine sahip varliklar elgiler, melekler ve oniki imamdir.**? B.
Ehl-i Sinnet’e gére korunmusluk niteligine sahip varliklar elgiler ve meleklerdir.
C. Cagdas 1slahatgi hareketler acisindan, insan tirtinde korunmusluk niteligine
sahip fertler mevcut degildir. Biitiin insanlar giinah igleme potansiyeli olan var-
liklar olarak yaratilmigtir. Bu nedenle de “ben de sizin gibi bir beserim, ancak bana

7433

vahy olunur™3? ayetine atifta bulunularak, el¢ilerin korunmusluk niteligi yerine,

vahyin korunmusluk niteligine sahip oldugu kabul edilmektedir.

429 Seyhu’l-Mifid, age, 77.

430 Haci Bektas Veli, Makalat, 1.
431 Veli Baba, Menakibname, 26
432 Tasi, Tibyan, 8/340.

433 Kehf 18/110; ibrahim 14/11 vd.
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Hz. Ali velayetin kaynag: oldugu gibi, ayni zamanda da imamlarin ilki-
dir. Veli Baba, Rafizilerin ve $ia'nin oniki imamin korunmuglugu égretisini
kabul ettiklerini ve onlarin bu inang¢larinin dine dokunur meselelerden olma-
digini ve bu yonden de onlarin masum oldugunu séylemekte bir sakinca olma-
digini ve belki de risilet hanedanina bir sayg: oldugunu séylemektedir.*** Veli
babanin bu géruslerinde 6nemli olan, imamlarin korunmuslugu 6égretisinin
dinin asil ilkelerinden birisi olmadig1 ve Hz. Peygamber’in soyuna sayg: anla-
mina geldiginin belirtilmesidir. Imamiye’nin imamlarin korunmuslugu 6gre-
tisi, imamlarin hitkiimlerin uygulanmasi, cezalarin yerine getirilmesi, dinin
korunmasi ve insanlar: ahlaki ilkelere bagliliklarinin saglanmasi gérevlerini
yuriutme konusunda el¢ilerin makamina gectikleri goriisiine dayanmaktadar.
Bu nedenle de elgiler icin uygun olan nitelikler, imamlar i¢in de uygun, uygun
olmayanlar imamlar i¢cin de uygun degildir.**®

Imamlarin korunmuslugu 6gretisinin Sia icerisinde dinsel metinlere
gonderme yapilarak savunuldugu da gériilmektedir. Buna gére, Ehl-i Beyt teri-
minin anlamini irdelerken zikrettigimiz tathir ayetinde onlarin korunmuglu-
gu da aciklanmistir. Ik olarak, bu anlatimda onlardan kétiiliiklerin giderildigi
aciklanmistir ki bunun anlami onlarin masum olduklaridir. Ikinci olarak,
ayetteki rics sozcigu ser, noksanlik ve hatay: ifade eder. Korunmuglugun
olmamasi durumunda genel olarak ser ve noksanligin onlar acisindan gegerli
oldugu anlami ortaya ¢ikar. Onlardan kétuligiun giderilmesi, onlarin sz, fiil
ve inangta isabet ettiklerini gosterir. Ayette, temizlenme ifade eden tathir s6z-
cugiunin pekistirme anlaminda mastarinin yer almasi da, korunmusgluk nite-
ligine vurgu yapmaktadir.®*® Kur'an’dan ortaya ¢ikarilan bu kanitlarin, bizzat
bu anlatimlarin baglami incelendiginde tutarli olmadig: gérulecektir. Ciinka
onlardan kétaliklerin giderilmesi i¢in, onlarin yapmalari gerekli eylemler yani
emir ve yasaklar bu ayette belirtilmigtir. Bu durum, onlarin da insanin genel
nitelikleri disinda tanrisal bir eylem olarak korunmugluk ile donatilmadiginin
gostergesidir.

Korunmusgluk sifatinin a¢iklanmasinda insan digindaki diger varlik
kategorilerindeki varliklar: kapsayacak bir tanim gelistirmek aslinda tutarh
degildir. Bir varlik kategorisi olarak melek inancina sahip ekoller agisindan

melekler mahiyetleri itibariyla giinah isleme yetkinligi olmayan varliklardir.

434 Veli Baba, Menakibname, 23.
435 Seyhu'l-Mifid, Evdil, 74.

436 Markizi, Marife, 20.
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Dolayisiyla kendisinde ginah isleme yetkinligi olmayan bir varliga korunmusg-
luk niteliginin verilmesi uygun degildir. Korunmusluk sifatinin, disaridan bir
gucin yani Allah’in yaratilig kanunlarini bozarak bazi insanlardaki ginah
igleme niteligini kaldirmas1 ve onu korumasi olarak degil de, Allah’in baz: kul-
larinin kendilerinin dinsel eylemleri nedeniyle kazandiklar: bir nitelik olarak
kabul etmek daha tutarli olacaktir. Korunmusglugun bu sekilde anlagilmasi,
cesitli dinsel otoritelerin mutlak giinahsiz olarak anlagilmamasi, belki onlarin
emirlerinin sorgulanmaksizin kabul edilmesi gibi baglilarina déniik bir amac
icermesi mumkiindiir.

Alevilikteki imamet distncesinin kaynagini, oniki imam $ia’st olug-
turdugundan, imamlarin korunmuslugu égretisinin kanitlanmasi bu ekol
agisindan 6nemlidir. Tasi, imamlarin korunmuglugunun kétalikleri iglemek-
ten ve dinen gerekli eylemleri yapmamakla iligkili oldugunu belirterek, imam
korunmus olmadig: takdirde bagka bir korunmus imama ihtiya¢ olacagini,
onun da korunmus olmadig1 durumda sonsuza kadar imama ihtiyag olacagini
soylemekte ve bu nedenle de ilk imamin korunmus olmas: gerektigine vurgu
yapmaktadir.**” Imamlarin korunmuslugu ogretisinin akli olarak bu sekilde
acgiklanmasinin 6tesinde, korunmusglugun imamin otoritesini saglamlagtir-
mak ve baglilarinin bagliliklarini giiclendirmek gibi sosyal bir nedene indirge-
mek daha tutarli olabilir. Dolayisiyla imam, kétiliuklerden sakinmak ve dinsel
olarak gerekli eylemleri yapmak i¢in gerekli olan korunmusluk niteligini, Tanr1
tarafindan verilmis bir nitelik olarak degil de, mensup oldugu ailenin veya
sosyal yapinin 6zelliklerinden yani asil olarak egitimden almaktadir. Buna
bagli olarak korunmusluk niteligi, sakinmiglik niteligine déntismektedir. Bu
ikisi arasindaki ayrim, korunmuslugun ilahi bir eyleme dayanmasina kargin,
sakinmigligin insani bir eyleme dayanmasidir.

Imamlar icin gerekli olan wstiinliik niteligini Ttsi, onun Allah katindaki
sevabinin ve agik faziletlerinin otoritesinin gecerli oldugu insanlarin hep-
sinden ¢ok olmasi olarak agiklamakta ve bu imamlarin tstanliaga niteligini
korunmusgluk niteliklerine dayandirmaktadir.*® Bu géruge gore, imamlarin
faziletleri kendi fiilleri ile kazandiklar: fazilet olmamakta ve Allah tarafindan
verilmis olmaktadir. Fakat s6z konusu ettigimiz korunmusluk niteligi sakin-
miglik niteligine doénistiigiinde, ustunlik niteligi de kisinin kendi kazandig:

bir nitelik olmaktadir. Ustiinlitk niteligini belirleyen, kisinin dinsel olarak

437 Tasi, Iktisad, 305.

438 Tasi, [ktisad, 307.
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belirlenmis veya aklin belirledigi iyilik ve kotalukleri yapma ve terk etme fiil-
lerini gerceklestirmesidir. imamin dinsel alanda hiiccet olarak kabul edilmesi,
dinsel gerekleri uygulayan birisi olarak elbette onun ilk olarak kendisinin din-
sel gereklere bagli olmasini gerektirmektedir.

Sii imamet 6gretisinde, Allah’in imamlara elgilerde oldugu gibi vahy
ettigi kabul edilmektedir.**® Bu égretide vahiy, bu sézcugin anlamlar1 arasin-
da yer alan, Allah’in bal arisina vahy etmesinde oldugu gibi varligin yaratilig
amacina uygun yetilerle donatilmasi anlaminda degil; terim olarak ifade ettigi
Allah’in insan ile s6zlii konugmasi ve insanin zihnine bir ileti indirmesi anla-
mindadir. Allah’in imamlara vahy ettigi gérusd, olanaklilig: yontniin 6tesin-
de, kendisine indirilen iletinin insan yagami icin gerekliligi ve elcilere indirilen
vahiyden genel ilkeler baglaminda ne gibi farkliliklar icerdigi yani iletinin
icerigi yonunden de tartigilmasi gerekmektedir. Onlara indirilen bilginin kay-
nag1 Allah olduguna gére, bu bilginin el¢ilere indirilen iletiden farkli ilkeleri
icermesi gerekecektir.

Imamin bir niteligi olarak alim olmasi, insanlar1 yonetmesi ve onlarin
¢ikarlarini gozetmesi i¢indir.**® Imamlar icin bilginligin gerekli gériilmesi,
dinsel emirleri toplumda uygulamas: icindir. Bu uygulama, yénetimin gerek-
lerinden olan uygulama ilkelerini bilme ve toplumun ihtiya¢larini bilmekle
mumkun olur. Bilgi ise, Allah tarafindan imama verilmis bir 6zellik degil,
imamin kendi 6grenmesi ile iligkilidir. Yénetim igi, yénetimin kurallarini ve
yonetilenlerin ihtiyaglarini bilmeyi gerektirdiginden, ihtiyaclar ve sartlar
degiskenlik arz etmektedir. imamin dinsel kurallar1 bilmesi ise, gorevli oldugu
bu kurallar1 uygulamasina dayanmaktadar.

Imamet inancinin ve bu inanca bagli olarak gelistirilen imamin nitelik-
leri anlayiginin dinsel temellerinin 6tesinde, toplumsal ya da 6rgutsel temelleri
itibariyla incelenmesi daha tutarli bir yéntem olacaktir. Bu inancin, genel ola-
rak muhalefet hareketleri icerisinde olmasi, muhalefet hareketlerinin psikolo-
jisini yansitmaktadir. Topluluklari, karsit bir tavir olarak yapilandirmak ancak
bazi niteliklere sahip bir énderin varlif ile olanaklidir. Emeviler ve Abbasiler
déneminde, Ali taraftarlarinin degisik isimler ve ekoller etrafinda iktidara
kars1 bir hareket icerisinde olduklar: gérilmektedir. Bu hareketlerin, karizma-
tik kigiligi olan bir énder tarafindan yoénetilmesi, érgutsel davraniglarin sis-
temli hale getirilmesi agisindan zorunludur. imamlarin korunmuslugu inanci,

bu otoriteye kayitsiz sartsiz baglilig: icerdiginden, otoritenin sézlerinin grubu

439 Seyhu’l-Mufid, Evail, 78.

440 Tasi, Iktisad, 310.
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olusturan tyeler tarafindan sorgulanmasina engel olmaktadir. Séziin giicii ve
baglayiciligi da, karizmanin giiciinde ve baglayiciligindadir. Ister Mesih, ister
mehdi ve isterse gaip imam olsun bir kurtaricinin gelecegi inanci, grubun gele-
cekte iktidar: ele gecirecegi ve kendi dinsel ilkeleri dogrultusunda insanlari
kurtaracagina kesin olarak inanma ve dolayisiyla iiyelerinin sistemli hareket-
lerini devam ettirme amacini tagimaktadir.

Aleviligi sahiplenmek ve aleviler arasinda taban bulma arzusundaki
baz: siyasal ve ideolojik yapilar, salt tarihsel bazi 6rneklerden hareketle Alevi-
ligi nitelemektedirler. Bu baglamda Alevilik; Marksizm, Sosyalizm, liberalizm
gibi ideolojilerle iligkilendirilmektedir. Islam’in modern diinyada ortaya ¢ikan
cesitli ideolojilerle iliskilendirilmesi ve Liberal Islam, Marksist Islam, Islami
Sol gibi sifatlarla nitelenmesi, kusatici ve kurtarici nitelikteki mesajinin, belirli
ve dnceden belirlenmis siyasal, ekonomik, érgiitsel vs. amaglar dogrultusunda
yani bireysel ve grupsal ¢ikarlar ugruna kullanilmasi anlamina gelecektir.
fslam tarafindan onanmis siyasal bir sistem olmadig1 gibi, ekonomik bir sis-
tem de mevcut degildir. Allah’in el¢isinin, bir el¢i olmasinin yaninda toplumu
ybnetmesi, o giinkii kabile sisteminin uygulamasi olan erdemli ve karizmatik
bir kiginin yénetimi seklindeki uygulamasindan bagka bir sey degildir. Aslinda
bu yapi, ondan sonraki siyasal otoriteler tarafindan da devam ettirilmigtir.
Muaviye'nin iktidari ele gecirmesi ve ardindan kendisi hayattayken oglu
Yezid’i halife tayin etmesi ve biat almasindan sonra gerceklesen saltanat sis-
teminin, Islami bir yénetim bicimi olarak tanimlanmasi dogru olmadig: gibi,
Emeviler, Abbasiler ve Osmanli Devletinde uygulanan hilafet sisteminin de
Islami bir yénetim olarak tanimlanmasi dogru degildir.

Kur’an siyasal sistemlerin bi¢imini belirlemedigi gibi, belirli siyasal
sistemlerin tarafinda yer almasi da dusiintlemez. Kur’an siyasal sistemleri
belirlemek yerine, aklin kabul ettigi yoénetimde esitlik, adalet, insan haklari,
ozgurlik vs. ilkeleri gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Kisinin kazandig:
maldan toplumsal ihtiyaclara bagli olarak degisen oranlarda zekat vermesini
emreden Islam’in bu 6zelliginden hareketle Islami Sosyalizmden bahsedileme-
yecegi gibi, Peygamberin ticaretle ugrasmasi ve mulkiyet haklarini korumasin-
dan hareketle onun kapitalizmi destekledigi de s6ylenemez. Hz. Muhammed
gonderildigi toplumun ticari ve ekonomik uygulamalarina miidahale etmedigi
gibi, onun tarafindan belirlenmis ekonomik bir modelden de s6z edilemez.
Fakat Kur'an yetimlere, kimsesizlere, yolda kalmiglara yardim edilmesini
emrederek, toplumsal huzuru saglamak istemektedir. Hatta Kuran'in emret-

tigi bu ilkeleri saglamak tizere kurum ve kuruluglarin olusturulmas: da onun
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toplumsal 6gretisine karg1 olmadig: gibi, onun amacini gerceklestirmek tizere
kurulan birlikleri destekledigi de séylenebilir.

Ehl-i Stunnet ekoli, bir yandan Sianin imamet anlayisini elestirirken
diger yandan da kendi siyasal sistemini kurma yolunu benimsemistir. Siyasal
otoritelerin destegini almak i¢in, mevcut siyasal sistemi her dénemde des-
tekleyen ve onun yasalligi yontinde dinsel kanitlar olugturulmusgtur. Sianin
geligtirdigi dinsel ve siyasal otoritenin birlikteligi ve onlarin hakkinda nass
oldugu anlayisi, imamet teorisinin kelam ilminin bir konusunu olugturmustur.
Bununla birlikte bu konu, teolojinin bir konusu olmayip, siyaset ilminin bir
konusudur.

Gunimiizde Aleviligin imamet teorisi ekseninde gelismedigi goril-
mekte ve dogrusu bu eksende bir disiince gelistirmek pek de gerceke¢i goérin-
memektedir. Velayet eksenindeki bir yapilanma da, mistik disincenin olgusal
olandan degil de agkin ile iligkiden ortaya ¢ikmasi nedeniyle, kiresellesme
siirecinden giinimiz insaninin yapisina uygun oldugu da séylenemez. Camu-
roglu, “Alevilik sozlii gelenege dayandig: siirece birbirine zit pek ¢ok dini fikri
barindirabiliyordu. Bunun en ¢arpici 6rnegi, ‘imamet’ teorisine kars: ‘velayet’
teorisidir. Imamet teorisini destekleyen bir karar, hig stiphesiz Aleviligi Sia’ya
yaklagtiracaktir. Su anda velayet teorisinin desteklenme olasilig1 daha gercekei
gorunmektedir™*! derken, soruna bu iki teorinin siyasal iktidar konusundaki
gorugleri ve sonuglar: bakimindan yaklagmaktadir. Alevilik inancina gére Hz.

Muhammed ve Hz. Ali, bir/ayni nurdan yaratilmigtir.**?

3. Ali Tasavvurlar
Alevilikteki Ali inanci, iki yonli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bun-
lardan birincisi mitsel Ali, digeri de Alevi toplumunun yol géstericisi olarak

algilanan énder Ali’dir.

a. Mitsel Ali

Dinlerin temel amaci, insanin insanligi ve Tanrrnin da Tanrilig: fikrini
toplumlarda yerlestirmektir. Kisileri, davraniglarin yoénlendiricisi ve 6gre-
tilerin kaynag: olarak kabul etmeyen ekollerde, yucelestirme olgusu ortaya
cikmakta, bu durumda da kahramanlar iiretilmektedir. Islam 6éncesi kiiltiir-

lerde insanin yicelegtirilmesi olgusu cesitli diizeylerde ortaya ¢ikmaktadar.

441 Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, 22.

442 Virani, Risale, 39. Nefeslerde de bir nurdan yaratilis inanc1 yer almaktadir. Bkz. Cemali Baba'ya ait bir
nefes, Ruhullah, Dervis, Bektagi Nefesleri, 59.
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Yahudilikte Musa ve Hiristiyanlikta Isa, bir el¢i olmanin otesinde yiicelesti-
rilmis kisiliklerdir. Ozellikle de Hiristiyanliktaki Isa inanci ve anlayisi, insa-
nin yiicelestirilmesi ve tanrisal erklerle donatilmasinin en belirgin érnegini
olusturmaktadir. Isa, Allah’iln emir ve yasaklarini insanlara 6gretmek icin
insanlar arasindan se¢ilmis beger el¢i iken, Hiristiyan inan¢larinda onun bege-
ri nitelikleri ortadan kaldirilmis ve tanrisal erkelerle donatilmistir. Onceki
elcilerin ve dinsel kisiliklerin yiicelestirilmesi olgusu, baz1 teoloji ekollerinin
Hz. Muhammed anlayisinda da ortaya ¢itkmaktadir. Kur’an, Hz. Muhammed’in
vahiy éncesi yagsaminda onun yetimligine; gerek kendisine vahiy indirilmeden
ve gerekse de kendisine vahiy indirildikten sonra tamamen bir beger olduguna
vurgu yapmaktadir. Kur’anin diger vurgusu da, onun bir beger yani insan tiiri-
nin bir ferdi olarak Allah’in ona vahy ettigidir.

Hz. Ali'nin éldirilmesinden sonra Sia icerisinde Hz. Ali hakkindaki
inanclara bakildiginda, onun diri oldugu ve 6lmedigi ve asas1 ile Araplari idare
ettigine inanan Sebiyye olarak isimlendirilen bir grubun varlig: gériilmekte-
dir.*** Malati, bu grubun Hz. Ali'yi yaratia ilah kabul ettiklerini, onun icin
slimin uygun olmadigina inandiklarini, onu diri ve 6liimsiiz olarak kabul
ettiklerini belirtmekte ve kendi déneminde de bu grubun varligindan séz
etmektedir.*** Bu firkadan bazi insanlar da, onun 6lduguni fakat kiyametten
once diriltilecegini, onunla birlikte kabirlerindeki insanlarin da deccal ile
savagmak icin diriltilecegini ve onun dinya tizerinde adaleti hakim kilacagina
inanmaktadirlar.**® Bu grup, Abdullah b. Sebe’ye nispet edildiginden bu gekil-
de isimlendirilmistir. Bu inanci benimseyenler, Hiristiyanlikta Hz. Isanin
6lmedigi ve goge yukseltildigi inanci gibi, onun da 6lmedigi ve ytkseltildigini
kabul etmiglerdir. Bu sekildeki bir inancin Muhammed b. Hanefiyye taraftar-
lar1 -ki bunlar Keysaniyye olarak isimlendirilmektedir- arasinda da var oldugu
gorilmektedir. Onun taraftarlarindan bazilari Ibn Hanefiyyenin 6lmedigi ve
Mekke ve Medine arasindaki Radvi daginda gizlendigi, onun ¢ikigsina kadar
sag tarafinda bir aslan ve sol tarafinda da bir kaplanin onu korumak i¢in gérev-

lendirildigini ileri siirmektedirler.**®

443 Nasi el-Ekber, Mesailu'l-Imamiyye, 22.

444 Malati, Sebiyyenin bu inana ile birlikte, onlardan olan bir grubun da Alinin 6lmedigi ve bulutlarin
icerisinde olduguna inandiklarini belirtmektedir. Malati, er-Red, 18.

445 Malati, er-Red, 18-19.

446 Nagi el-Ekber eserinde Muhammed b. Hanefiyye'nin 6lmedigini anlatan siirlere de yer vermektedir. Fakat
onun 6lmedigi ve gizlendigi gériisiit Keysaniyye'nin timiiniin gériist degildir. Onlardan bazilar1 da onun
6ldigiinii ve imametin oglu Abdullah b. Muhammed b. Hanefiyye'ye gectigine inanmaktadirlar. Sonralar1
Keysaniyye icerisinde Abdullah b. Muaviye'nin de diri oldugu ve 6lmedigi, Isfehan daginda oldugu, Hz.
Muhammed’in gelecegini ve yeryiiziinii adaletle dolduracagini mujdeledigi immetin mehdisi oldugu
inancini benimseyenler oldugu da nakledilmektedir. Nasi el-Ekber, Mesailu'l-Imamiyye, 26, 37.
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Canli bir varlik olarak insanin élimi, gerek insanin kendi bilgisi ve
gerekse ilahi bildirimlerin konusunu olugturmakta iken, baz kisilerin 6lme-
digi ve yukseltildigi 6gretisi yine dinsel kanitlara vurgu yapilarak kabul edil-
mektedir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Ebu Bekir ve Omer arasinda
gecen bir diyalog, onun 6lmedigi ve yiikseltildigi noktasinda tartigmalarin
ortaya ¢iktigini gostermektedir. Omer, Hz. Muhammed’in 6lmedigi ve Hz. Isa
gibi yikseltildigini séylerken, Ebu Bekir, Hz. Muhammed’den 6nceki el¢ilerin
sldugiuni bildiren ayeti okuyarak ona cevap vermektedir.**” Bu rivayetin, s6z
konusu sahabelerin Hz. Muhammed’e olan sevgi ve baghiliklarini ifade etmek
tizere sonraki dénemlerde de ortaya atilmis olmasi: muhtemeldir. Ciinka diger
rivayetlerde Ebu Bekir ve Omer’in, Hz. Muhammed’in vefatindan hemen sonra
hilafet tartigmalarinin icerisinde yer aldiklar1 gérulmektedir.

Yemininin, Ali'nin faziletlerini konu alan eserinde, onun faziletlerinin
ilki olarak onun dogumundaki olaganiistiilikler anlatilmaktadir. Ebu Talip,
ti¢ oglu ve bir kizi varken fakir diismiis ve onlar: beslemeleri icin kardeglerine
vermisti. Alinin annesi Fatma, Peygamberden bir ogul i¢cin dua etmesini istedi.
Peygamber de bir ogul sahibi olmas: i¢in Tanrr'ya iman etmesi ve onun birli-
gine taniklik etmesini istedi. Alimin annesi, Kabe’de putlara yalvararak evlat
istemis, fakat istedigi evlada kavusamamigtir. Hz. Muhammed ondan kurba-
nin1 putlar adina degil de, Allah adina kesmesini istemigtir. Fatma kendisine
soylenenleri yerine getirmis ve o anda hamile kalmigti. Hamileliginin ti¢iincii
ayinda annesi Kabe'ye gittiginde, onun putlara tapinmasini engellemek icin
annesinin bégrine vurur ve annesi de putlara tapinmasini engellerdi. Evine
putperest birisi gelse annesi yerinden kalkmaya yeltenmezdi. Fakat Muham-
med Ebu Talip’in evine gelse ¢cocuk anne karninda negelenir ve annesini hemen
ayaga kaldirirdi. Peygamberin sézini igittiginde, anne karninda selamini alir-
di. Annesi uykuda iken Ali, Muhammed ile konugurdu. Bu konugmalardan biri-
ne de Ebu Talip taniklik etmigtir. Ramazan aynin onikinci Cuma giina buyuk
imam dinyaya geldi. Dogum sirasinda annesi Kabe’de idi. Oglan dogar dogmaz
iki eliyle yiziini kapamis ve Haceru'l-Esved’e dénitp secde etmigti. Putlarin
timu ¢iglik atip yikildilar ve Kabe 1g1klara boguldu. Annesi, kendisinde kan ve
logusalik belirtileri olmadigini gériince hayretler icerisinde kalmigti. Annesi
¢ocugu Hz. Muhammed'’e goturdiugiinde, o daha énce gayptan onun dogumunu

haber almigti. O daha begikte iken sézler séyledi, kerametler gosterdi.**®

447 Taberi, Tarih, 3/200-201.

448 Yemini, Faziletname, 35-43.
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Alinin dogumu hakkinda anlatilan bu olaylar, onun dogumunun
diger insanlarin dogumundan farkli oldugunu belirten 6geleri icermektedir.
Bu 6geleri olusturan bilgisel ve kiiltiirel bir zemin vardir. Bu zemin, vahyin
gecmis insanlara ait anlatimlarina da etki ettigi soylenebilir. Zerdiistlik kay-
nakli olarak anlatilan Zerdist'un bakire dogum sonucu dinyaya geldigi ve
[sanin babasiz yani bakire dogum sonucu diinyaya geldigi inanglari, vahyin
indigi cografyada canli olarak varligini korumaktaydi. Bu nedenle de Kur’an,
Isanin bakire dogum sonucu diinyaya geldigi seklindeki Hiristiyanlik inancini
anlatmig, bu olayin gercekligi ile ilgilenmemigtir. Hz. Muhammed’in dogumu
esnasinda gerceklesen olaylara bakildiginda, onun dogumu sirasinda lohasa
kaninin olmayisi, Kabe’deki putlarin yikilmasi ve yillardir yanmakta olan
atesin sénmesi anlatimlari da kiiltiirel ortamin bir tirtintidir. Hz. Ali'nin daha
cocuk iken konugmasi, ayni sekilde Hiristiyanlik inancinin Isa'nin besikte iken
konugmas: algilamasina benzer gekilde anlatilmaktadir ki Kur’an’da da bu
inang yer almaktadir.*** Kur'an'in bu olay1, Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki
inanclar1 baglaminda anlatmis olmas: muhtemeldir.

Ali hakkinda anlatilan, onun begikte iken buyiiciilerin énderini 6ldir-
mesi olayi, yine aym kiilturel ortamda bagkalariyla iligkili olarak mevcuttur.
Bu anlatima gére Sahir adindaki putperest bir buytict diledigi yerde ve diledigi
bi¢imde gériinirdi. El¢inin bas digsmani Ebu Cehil aciz ve alcalmig bir durum-
daidi. Bu durumda olan Ebu Cehil, bu buyiiciiden Hz. Muhammed’in vahyi teb-
lig etmesi sonucunda fonksiyonlarini yitiren putlar konusunda ondan yardim
istedi. Bir de oglan dogdu ki bu oglan biyidiigiinde bagimiza isler acacak dedi.
Ebu Cehil'in bu sézleri, biuyucuyi cileden ¢ikardi. Biytct, ejderha kiligina
girerek Hz. Muhammed’i yutacakti. Buytca Ebu Talip’in evine vardiginda Ali
besikte yatiyordu. Iceri girip Alinin yiizanii gérdiginde, onu éldiirmek istedi.
Ali, onun ¢enesini sikica tuttu ve kuyruguna kadar ikiye ayirdi ve bu yaratig:
oldiurda. Hz. Muhammed oraya geldiginde Ali, bunu yapanin kendisi olmadigi-
n1 ve bu olaylar1 Allah’in yaptigini séyledi.*>°

Yahudilikte Hz. Musa’nin mucizeleri genel olarak buyiiciilere karg: onla-
rin biyilerini gecersiz kilma noktasinda odaklagmigtir. Bu anlatimlar, Yahu-
dilikte kabul edildigi sekilde Kur'an’da da yer almaktadir.** Fakat Kur’anin

bu anlatimlara yer vermesi, bu anlatimlarin gercekligini belirtmek icin degil,

449 Al-u Imran 3/46; Maide 5/110.
450 Yemini, Faziletname, 44-45.

451 Bakara 2/60; Araf 7/160; Suara 26/63.
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Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra vahyin tebligi icin Kutsal Kitap
geleneginden gelen insanlardan bir zemin yaratmak amacina déniiktiir. Alinin
bu olaylarin faili olarak kendisini degil de Allah’ gostermesi, mucize/keramet*>?
olayinin kisinin kendisinin degil de Allah’in fiili olmas: anlayisina dayanmak-
tadir. Ali hakkinda anlatilan gerek dogmadan énce putlara ve putperestlere kasi
tutumu ve gerekse ejderha kiligina giren putperest bityticiiyt 6ldiirmesi anlatim-
larinda, onun putlara tapinmanin anlamsizlif1 ve yanligligi hakkindaki disin-
cesini etkili kilmak amacini tagidig: gérillmektedir. Hz. Alinin geng yagta Mis-
liman olmasi ve yagami boyunca hi¢ puta tapinmamasi nedeniyle “Allah onun
yuzint agartsin/kerremallah’u vecheh” seklinde 6vgii bildiren tiimce ile anilmasi,
onun bu 6zelliginin kitleler tarafindan énemsendigine isaret etmektedir.
Ali'nin yiicelestirilmesi olgusunun en belirgin olarak ortaya ¢ciktigi alan,
onun kahramanliklarini anlatan cenknamelerdir. Yukarida séztinu ettigimiz
Yemini'nin Faziletname’si de cenkname tiirii eserler arasinda yer alir. Hz. Ali,
Hz. Hiiseyin ve Muhammed Hanefiyye'ye ait bu cenkleri, edebiyat acisindan
tarihsel roman tarinun bir 6rnegi olarak degerlendirmek daha tutarlidir.
Dolayisiyla bu tiir eserleri tarihsel bilgi degeri agisindan incelemek yerine,
bu eserlerin toplumsal iglevlerini ¢ziimlemek ve bu iglevlerde odaklagmak
daha dogru bir yéntem olacaktir. Bu tiir yazinlarin, ortam ve karakterlerinin
tarihsel olay ve ortama uygunlugu aranmamalidir. Bu nedenle bu yazinlarda
tarih biliminin olaylarin neden ve sonuglarini yer ve zaman gostererek incele-
mesinden farkli olarak, yer ve zamanin gercekligi veya en azindan ilisikligi ile
birlikte, olayin anlatim bi¢iminin olaganiistii temalar1 icerdigi gorilmektedir.
Dinsel alanin ve karizmatik sahsiyetlerin digindaki olay ve kisilerin
anlatildig: bu tiir eserlerde yazarin amaci, kitleler tarafindan bilinmekte ve
kavranmakta iken; s6z konusu olaylar dinle veya karizmatik kigilerle iligkili
oldugunda kitleler tarafindan bu amag ételenmektedir. Olaylarin anlatimin-
daki olaganustulukler, bu karizmatik kisiye kars: duyulan sevgi ve baglilik ile
gercek anlatimlar olarak kabul edilmektedir. Bu yazinlarin bu olumsuz yani ile
birlikte, tarihsel kigileri ve olaylar: toplumsal bilin¢te canli tutmak, olaylar:
ilgi cekici uslupla sunmak, tarihsel kahramanlarin 6ykilerini anlatmak sure-
tiyle onlar1 savaglarda kahramanliklara hazirlamak agisindan olumlu bir iglev
de ustelenmektedirler. Ayni sekilde, kitlelerin egitim diizeyi ve tarihsel olayla-

rin ve kahramanlarin bu tarzda anlatilmasi, anlatimin etkisini arttirmaktadar.

452 Velilerin dogrulayicilarinin isimlendirilmesi keramet terimi ile yapildigi gibi mucize terimi ile de
yapilmaktadir. Alevi literatiirinde de, onlarda gerceklesen olaganiistii olaylar mucize ve keramet
terimleri ile ifade edilmektedir. Bkz. Yemini, Faziletname, 133.
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Hz. Ali cenknamelerinde, onun Allah yolunda yaptig: savaglar: anlat-
maktadir. Bu savaglarin anlatimlarinda, onunla Hz. Peygamber arasindaki ilig-
kiye dikkat ¢ekilmekte ve Hz. Muhammed 6vgiyle anilmaktadir. Onun yaptig:
savaglar, putperestlere ve inkarcilara kars: yapilmistir. Bu savaslar da, daha
¢ok Hayber Kalesi'nin®>® ve Kan Kalesinin fetihleri konu edilmektedir. Anla-
timlarin temel argiimanlar: arasinda Hz. Ali, Tanr1 tarafindan kendisine veri-
len Zulifkar’la kafirlerle savagsmakta ve tstiun gelmektedir. Mekkenin Fethi
sirasinda Ali ordunun komutanligini yapmaktadir. Ebu Cehil’i o 6ldarmis ve
Ebu Siifyan da korkusundan inanmadi§: halde iman etmis gézitkmustir.

Hz. Alinin kahramanlig1 onun savaglarda kili¢ ile distiin gelmesi nede-
niyle kilic1 ile anilmaktadir. Bu kabullerde kilig, tarihsel bir savag araci olarak
giicii ve kahramanlif: simgelemektedir. Guntimiizde Hz. Ali'nin resimleri ile
birlikte kilici da, Alevilerin bir simgesi haline gelmistir. Hz. Alinin kilicina
Zulfikar denmigtir ki fekar sahibi demektir. Fekar ise, lugatte ege kemigi-
ne denmekte ve bu kili¢ da ¢atal olmakla ege kemiginde benzediginden bu
sekilde isimlendirilmektedir.*** Bu kiliax tanimlamak icin Hz. Muhammed’in
“Ali’den bagska yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur™®® sézi, Alevi kaynaklarinda
aktarilmaktadir. Bu kilicin Ali'ye verilmesi konusunda iki gériis vardir. Bir
goruse gore, Zulfikar, Hz. Muhammed Uhud savaginda yaralanip yere dusti-
ginde onun cagrisi ile gelip ilahi bir bagis olarak verilmigtir. Bir goriigse gore
de Hendek Savasinda Amr b. Abdad ile déviigtirken verilmistir.**® Ali cenk-
namelerinde, onun savaslari sirasinda kullandig: bir binek olarak da diildiil
yer almaktadir. Diildiil; Mukavkis tarafindan Afir isimli egek ile birlikte Hz.
Muhammed’e hediye edilen disi katirdir. Bu katirin, Muaviye dénemine kadar

yasadig séylenmektedir.*”

453 Hayber; Medine ve $am arasinda Yahudilerin yerlestigi bir yer ismidir. Bu sehrin yedi kalesi vardur.
Hayber sozciigii Ibranca’da kale anlamina gelmektedir. Bu kalelerin hepsi, ¢ogul olarak haydbir olarak
isimlendirilmektedir. Hz. Muhammed, bu kalelerin hepsini hicretin yedinci yilinda fethetmigtir. Bu
fetihlerin hicretin sekizinci yilinda yapildig: da séylenmektedir. Bkz. Hamevi, Mucemu’l-Buldan, 3/695.

454 Veli Baba, Menakibname, 26.
455 Veli Baba, Menakibname, 26; Virani, Risdle, 41; Kitabu’d-Dar, 57.

456 Veli Baba, Menakibname, 239-40; Hz. Muhammed’in silahlarinin isim ve 6zellikleri hakkindaki
sdylencelere goére, Zilfikar isimli bu kilicin Bedir savaginda, Miinebbih b. Haccac'in veya bagka birinin
iken ganimet olarak elde edildigi yer almaktadir. Beni Kaynuka gazasinda da cesitli isimlerle anilan
kaliclar ganimet olarak kalmis ve Hz. Muhammed bunlar1 kullanmistir. Taberi, Tarih, 3/177; ibn Esir,
el-Kamil, 2/181.

457 Hicretin yedinci senesinde Mukavkis, Hatip b. Ebi Bultea ile Mariye, onun kiz kardesi Sirin, Duldul
isimli katirini, Yafur isimli esegi ve bir ortiiyi hediye olarak géndermistir. Duldil isimli bu katirin,
Mislimanlarin gérdugi ilk katir oldugu da séylenmektedir. Bkz. Taberi, Tarih, 3/174; ibn Esir, Kamil,
2/180; Hz. Muhammed, kendisine Ferve b. Umre tarafindan hediye edilen ve Fidde olarak isimlendirilen
diger katirini da Ebu Bekir'e hediye etmistir. Ibn Esir, Kamil, 2/180.
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Alevilikte, Ali sevgisi ve Allah’in elcisiyle iligkisini anlatmak i¢in pek
¢ok hadis rivayet edilmektedir. “Ali sevgisi iyiliktir. Onunla birlikte hichir kotiiliik
zarar vermez. Ali'ye kin beslemek ise kotiiliiktiir. Onunla birlikte hichir iyilik fayda
vermez” hadisinde oldugu gibi Ali sevgisi; “Ali’yi anmak ibadettir” hadisinde
oldugu gibi onu hatirlamak; “Ali’ye bakmak ibadettir” hadisinde ise ona bakmak
oévulmusgtur. Hz. Ali'ye karg1 yapilan muhalefetin, lanet okuma ve kétilleme
seklinde ortaya ¢ikan cesitli bigimleri dikkate alindiginda, bu hadislerin, onu
sevmek seklinde toplumsal tepkiyi anlatmasi acisindan degerlendirmek daha
tutarlidir. Hz. Ali'nin Hz. Muhammed ile iligkisinin mecazi anlatimlari olarak
da, “Ben kimin mevlasiysam Ali onun mevlasidir” hadisinde onu dost edinmek;
“Bana gore Ali, bedenime gore basim gibidir” hadisinde onun peygamberden ayr1
disuntlemeyecegi; “Ali, diinya ve ahirette benim kardesimdir” hadisinde din kar-
desligi yaninda onun Hz. Muhammed ile daha 6zel nitelikli yakinlig: -ki Hz.
Muhammed ashabini birbiriyle kardes ettiginde, Ali'yi de kendisine musahip
yapmigstir-;**® “Ali’yi seven beni sevmistir, ona kin besleyen bana kin beslemistir’
hadisinde onun sevgisi ve Hz. Muhammed sevgisi; “Insanlar cesitli agaclardan-
dir. Ben ve Ali tek bir agactamz” hadisinde, Hz. Ali ve Hz. Muhammed arasin-
daki ahlaki benzerlik konu edinilmistir. Bu hadislerin ortak temasi ise, onun
Allah’in elgisiyle olan iligkisinin vurgulanmas: suretiyle, dinsel otoritesinin
kurulmasidir. Bununla birlikte, “Ali Kur'an ile birlikte ve Kur'an da Ali ile birlik-
tedir. Havzin basina varincaya kadar onlar birbirlerinden ayrilmazlar” hadisinde
de, onun Kur’an’a baglilig: belirtilmistir. Bu vurgu, onun séz ve eylemlerinin

kaynagi konusundaki belirlemeleri icermektedir.*>®

b. Onder Ali

Alevilik inancini benimsemis insanlar i¢in Ali'nin 6rnekligi tartisilmaz
bir olgudur. Bu formdaki Ali, insan davraniglarinin érnegi olarak olgun insan/
insan-1 kamil olarak kabul edilmektedir. Yaman, “Alevi-Bektasi inancinda
insan-1 kamil, Ali’dir. Ali, miiminlere yani gercegi bilenlere kilavuz olur. Her
nereye bakilirsa, géze Ali gérintr. Ali merttir, Ali yigittir, Ali comerttir. Eger
Alevi de Ali gibi olmak dilerse, mert, yigit, cémert ve diiriist olmalidir™é° der-
ken, Ali'nin olgun insan olarak Alevi toplumunun olgun nitelikleri benimseme-

sindeki 6rnekligine isaret etmektedir.

458 Veli Baba, Menakibname, 26.

459 Bu hadisler, Alevi literatiirinde yer aldig: gibi, diger $ia ekollerinde de yer almaktadir. Bkz. Tavil,
Nusayrilik, 71-74.

460 Yaman, Alevilik, 14.
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Alevilikte, Ali’ye Esed ve Haydar ismi de verilmistir.*¢* Ali'ye, aslan anla-
mindakibuisimlerin verilmesinin nedeni, onunkahramanliklaridir. Onun kiin-
yeleri ise, Ebu’t-Turab, Ebu’l-Hasan, Ebu’l-Hiiseyin ve Ebu Muhammed’dir.*®
Kendi eylemlerinden éturia kazandig: ¢cok sayida lakab: zikredilmektedir®®® ki
bu lakaplarindaki eylemleri daha ¢ok onun kahramanlig: ve yoksullara kars:
yardim ediciliginde yogunlagmaktadir. On yasinda iken Misliman olmustur
ve erkeklerden ilk Miisliman olan kigidir.*6*

Kisilerin 6rnekligi veya 6rnek davraniglarin etkili bir anlatim bicimine
burtnmesi i¢in, onun karizmatik bir sahsiyetle iligkilendirilmesi olgusu sonu-
cu ortaya ¢ikmaktadir. Dinsel metinlerdeki iyi fiillerin ve niteliklerin anlatimi
dogrudan dogruya fiil ve niteligin emredilmesi veya 6villmesi sekliyle yer aldi-
g1 gibi, cogu kere de bu davranig 6rnek olarak toplumsal bilin¢te kabul gérmiis
kisilerle iligkilendirilerek anlatilmaktadir. Bu nedenle de bir fiil ve niteligin
tarihsel bir kigilikle iligkilendirilmesi, anlatim bi¢iminde, bu iligkinin ve ola-
yin gercekliligi 6nem arz etmemektedir. Onemli olan, fiil ve niteligin bireyler
tarafindan benimsenmesini saglamak amaciyla yardimci anlatim tekniklerini
kullanilmaktir. Bu yaklagimin Kur’an tarafindan uygulandig: da gorilmek-
tedir. Elcilerde “gtizel 6rnek” oldugunu bildiren séylemler oldugu gibi,*s iyi
davraniglarin belirli kigilerle -ki bu kigiler toplumsal benimsenmislikleri dola-
yisiyla cogunlukla elcilerdir- iligkilendirilerek de anlatilmaktadir. Sézgelimi,
Kur'anin “bahge sahibi kardegler” anlatiminda olay ve kigilere nispet edilen
soylemlerin gercekligi distiniilmeksizin, yoksullari gozetmek iyi fiilinin kur-
gusal bir anlatimi olarak degerlendirmek gerekmektedir. Birinci anlatim bigi-
minde fiil ve nitelik dogrudan emir biciminde anlatilmigken, ikinci anlatim
bigiminde fiil ve nitelik haber biciminde anlatilmigtir.

Alevi inancinda ve sgiirlerinde 6ne ¢ikan ve Hz. Muhammed ve Hz.
Ali'nin yardima ¢agirilmasini anlatan “yetis ya Muhammed”, “yetis ya Ali” gibi
ifadeler, literal olarak anlagilarak Muhammed veya Alinin yardima ¢agrildig:
anlamina gelmemektedir. Bu sekilde yardim talep edilen kiginin belirli bir
konudaki yardiminin imkansizlii, bu ifadeleri kullananlar tarafindan bilin-

mektedir. Bu gekilde talepte bulunan insanlarin, yardim isteginde bulunduk-

461 Havarizmi, Menakib, 37.

462 Havarizmi, Menakib, 38.

463 Havarizmi, Mendkib, 40-45.

464 Havarizmi, Mendkib, 51-60. Bu eserde, Hz. Ali'nin Miisliman olusu hakkinda pek ¢ok rivayet mevcuttur.

465 Ahzab 33/21; Miimtehine 60/4,6.
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lar1 insanlara tanrisal erkleri verdikleri de digiiniilmemelidir. Muhammed ve
Ali odakli bir digiincede bunun anlami, ihtiya¢ aninda sevilen varlifi yaninda
bulma arzusudur. Fitiivvetname’de yer alan bir séylencede de, Allah’in elgisi,

ona biat etmenin Allah’a biat etmek anlaminda oldugunu bildiren ayeti*®® v

e
el¢isine biat etmeyi emreden ayeti okuduktan sonra, Alinin dért 6zelligini
belirtmektedir. Bunlar da; Allah’in emirlerine saygi, Allah’in yarattig: varlik-
lara gefkat, diilnyada imamet ve ahirette sefaattir.*s’

Tarihsel ve giincel olarak, Aleviler, Ali'yi davraniglarin modeli olarak
kabul etmiglerdir. Bu bakis agisiyla o, bir modeldir. Bununla birlikte Ali,
yasadigi dénemin ekonomik, sosyal, ginlik yasam vs. alanlarinda Araplarin
kendine 6zgii ve dénemsel araclarla iligkilendirilmemekte yani onun bigimsel
ornekligi yerine davranigsal 6rnekligi kabul edilmistir. Bagkasiyla iligkili ola-
rak 6rneklik, Kur'an’da usve sozciigi ile ifade edilmektedir ve bunu a¢iklayan
iyi niteligiyle birlikte yer almaktadir. Cunkii 6rneklik iyi bir konuda oldugu
gibi, kétii bir konuda da olmaktadir. Bu sézcik, sozliik olarak, yaralarin sagal-
tilmas: anlamina gelmektedir.*®® Bu sézciik sozlitk anlamindan hareketle ken-
disinde davranigsal veya eylemsel noksanlik olan bir insanin, bu yénleri itiba-
riyla olgun olan bir kimsenin ézelliklerini almas1 anlaminda kullanilmaktadar.
Dolayisiyla 6rnek alan kisi, kendisinde herkes tarafindan duyularla algilanan
bir kétii 6zellikten, 6rnek aldig: kisinin iyi 6zellikleri ile kurtulmaktadir. Mis-
limanlar arasinda giincel olarak da ortaya ¢ikan, Allah’in el¢isini veya tarihsel
karizmatik kisileri dastunsel oldugu gibi bi¢cimsel 6nder olarak da kabul etme
anlayisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan, onlarin yagadiklar: dsnemde gecer-
li olan giyim, kugam, bi¢cim vs. konularda onlar1 model almak, insandaki degi-
sim ve gelisim dinamiklerini gérmezlikten gelmek anlamini tagimaktadir. Iste
Aleviligin en 6nemli 6zelligi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir ki o da, degisim ve

gelisimden yana tavir almaktur.

4. Dinsel Otorite Olarak Velayet

Velayeti imametten ayr1 olarak ele almamiz, imametin $ianin inanglar:
arasinda yer almasina karsin, velayetin Alevi-Bektasi distince sisteminde yer
almasidir. Imamet, siyasal ve dinsel bir yetke iken, velayet daha cok dinsel bir

yetke olarak yapilanmigs ve bu yapisiyla tarihsel siirecte varligini devam ettir-

466 Feth 48/10.
467 Cafer Sadik, Fiitiivvetname, 15a.

468 Ibn Manztr, Lisdn, 14/34; Isfehani, Miifredat, 20.
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mistir. Imamet teorisi acisindan diinyanin islerinin yénetimi s6z konusu iken,
velayet teorisi agisindan insanin zihin ve fiil olarak arinmiglig: temel hedeftir.

Kur’an, vahyin nitelikleri ve topluma anlatilmas: yéntemlerine ait pek
¢ok belirlemeler yaptig: halde, vahyin anlatima ve denetimine ait kurumsal
bi¢imlendirmelerde bulunmamaktadir. Vahyin toplumla iligkili olarak nite-
likleri anlagilabilirlik ve uygulanabilirlik, tebligcinin niteligi olarak toplumsal
yapilar1 ve bireyleri ¢6ztimleme, dil ve anlatim nesnesi olarak uygun séylem
geligtirme vs. anlatilmakta iken, tebligi yurttecek kurumsal yapilanmalar
ve denetleme mekanizmalarindan séz etmemektedir. Vahyin topluma anla-
tilmasi isi bireysel olarak her inananin gérevi iken, denetleme ise toplumsal
edimdir. Bubaglamda, inananlar arasindan olugturulmas: istenen iyiligi emre-
dici ve koétiilukten sakindiric bir grup, tebligin kurumsallagtirilmasini degil,
tebligi bilen insanlarin toplumun icerisinde var olmas: anlamindadir. Canku
teblig, bir egitim ve ¢gretim faaliyeti oldugundan ancak uzmanlar tarafindan
yerine getirilebilir. Emrin ve yasaklarin denetimi, ancak siyasal ve hukuksal
otoriteler tarafindan yerine getirilebileceginden, degisken olan bu kuramsal
yapilar hakkinda herhangi bir hitkim yer almamaktadar.

Hz. Muhammed’e vahyin gelmeye baglamasi ile birlikte, teblig yéntemi
de cogunlukla vahiy tarafindan belirlenmistir. Bu yéntemlerin en 6nemlisi,
vahye uygun toplumsal zemin yaratmaktir. Kan bag: veya evlilik yoluyla olugan
akrabalik, kisiler arasindaki yakinliga dayandigindan, “yakin akraban: uyar™®
ayetiyle vahyin teblig edilecegi toplumsal bir zeminin olusumu saglanmigtir.

Bektasiligin bir tarikat olarak Alevilik tizerindeki etkisi sonucunda,
Ali'nin imamet ve velayeti ile birlikte, tasavvufi 6nderlerin de velayetleri kabul
edilmigtir. Tarikat yapilanmasi icerisinde velayet kurumu, velilerden ortaya
¢ikan olaganusti nitelikteki olaylar ile anilmaktadir. Hac1 Bektas Veli, veli-
lerden kerametlerin ortaya ¢ikisini kabul etmektedir. Buna ilaveten velilerden
ortaya ¢ikan olaylar ile diger insanlardan ortaya ¢ikan ayni nitelikteki olaylar:
ayirt etmek de, mistik diisiince agisindan gerekli gorilmektedir. O, “Mucize ve
kerametler, manada bagka olsalar bile gériinus itibariyla biiyiiye benzemekte-
dirler. Buytculerin yaptiklar: géruniiste mucizeye ¢cok benzer. Fakat evliyanin
bilgilerinin ve kerametlerinin kendilerinde bulundugunu séylerlerse de bu
sozleri hicbir gercegi yansitmaz™° derken, keramet ve biiyti arasindaki benzeg-

meyi kabul etmektedir. El¢ilerin dogrulayicilar: olarak mucizeyi gerekli géren

469 Suara 26/214.

470 Hac1 Bektas Veli, Makalat-1 Gaybiyye, 32.
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teologlar da, ayni sekilde mucize ve buyu arasindaki farkliliklar: agiklamak
zorunda kalmiglardir.

Tasavvufi 6gretilerde, velilerin kerametleri ve bu kerametleri teolojik
olarak mesrulagtirma gayreti 6nce gelir. Her ne kadar velilerin dogrulayici-
lar1 veya Tanrrmin onlara ikrami olarak Allah katindan kendilerine verilen
olaganistu olaylar “keramet” kavramiyla ifade edilmis olsa da, bununla ifade
edilen olgu, Tanrrnin tabiat kanunlarini bozmas: sonucu insanlarin bilgi ve
tecriibesinde olmayan bir olay: yaratmas: olarak tanimlanmaktadir. Bu olayin
nedenini velinin dogrulanmas: olarak belirlemis olsak da, velilere atfedilen
olaganiistii olaylarin toplumsal bilingte ve séylemede ortaya ¢ikmas: cesitli
nedenlere dayanmaktadir.

Veliler hakkinda anlatilan olaganiisti olaylar, genel olarak menakib ve
vilayetndme tura eserlerde yer almaktadir. Bir kahraman ve ulu kisgi hakkinda
yazilan eserler, iki kategoride toplanabilir. Bunlardan biri mendkib ve digeri de
mesalib tiirii eserlerdir. Menkabe sézciigii, kadinlarin yiiziine érttigi értiden/
nikdb tiremis bir sézciiktiir ve bir kimsenin yaptigi iyi eylemlere isaret eder.*”*
Bu kelimenin ¢ogulu olan menékib ise, bir kimsenin iyi 6zelliklerini ve eylem-
lerini anlatan literatiiriin ismi olarak kullanilmigtir. Bu anlamaiyla bu tur eser-
lerde gercekte, kisi gizlenmekte ve genel olarak onun hakkinda olaganusti ve
6ving duyulan 6zellikleri ve eylemleri anlatilmaktadir. Meslabe sézciguniin
tiredigi sulb, ayip ve noksanlik anlamina geldigi gibi, bu noksanliklar1 a¢ik-
lamak anlaminda da kullanilmaktadir.*”> Mesalib ise, bir kimsenin noksanlik
ve ayiplarini iceren literatiir icin kullanilmaktadir. Bu anlamiyla bu tir eser-
ler bir kimsenin yagsaméykiisiini anlatan biyografi eserlerinden farklilik arz
etmektedir. Menakib tura eserler bir kisinin taraftarlari tarafindan yazildig:
gibi, bir kisi hakkindaki mesalib eserleri de muhalifleri tarafindan yazilmigtar.
S6z konusu alan tasavvuf olunca, ariflerin ve velilerin ancak iyi 6zellikleri
ve eylemleri anlatilmakta ve bu nedenle de ariflerin menkibeleri/mendkibu’l-
arifin gelenegi olusmaktadir.*”

Kisileri nitelemede mitolojik unsurlarin kullanilmasi ve bunlarin kendi
kahramanlariyla iligkilendirilmesi olgusuna cesitli i¢ ve dis faktorlerin etki

etmesi mumkindir. I¢ faktorler olarak farklilagsmis bir inang kitlesinin,

471 ibn Manztr, Lisan, 2/267.
472 ibn Manzir, age, 2/241.

473 Tasavvuf alaninda bu tiir eserlerden en ¢ok kullanilani ve meshur olani Eflaki’nin, “Menakibu’l-Arifin”
adli eseridir. Bkz. Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, trc. Tahsin Yazici, Istanbul 1989. Bununla birlikte
Ibn Nedim’in Fihrist adli eserinde, mendkib ve mesalib tiriinde kisi, kabile, siyasal otoriteler vs. hakkinda
yazilmis ¢ok sayida eserin ismi gecmektedir. Bkz. Ibn Nedim, Fihrist, Beyrut, 1994.
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Tanrrnin fiili olarak meydana gelen mucizeleri kendi kahramanlariyla ilig-
kilendirmeleri, onun ustinliga ve karizmatik kigiligi lehinde bir olgudur.
Bu olaylarin aklilestirilmesi, bunlarin siradan ve olagan olaylar olarak kabul
edilmesi anlamina gelir ki dinsel alanda aklilestirmeden daha ¢ok olaganiis-
tillestirme olgusu gecerlidir. Ciinki olagan olaylar, insanin veya onun bilgi ve
tecritbesinde yer alan olaylar iken, olagan istii her olay, Tanrrnin fiilidir.

Teoloji literatiiriinde, insandan ortaya ¢ikan adetin ziddina olaylarin
el¢ilerden ortaya ¢ikmasi durumunda “mucize”, velilerden ortaya ¢ikmas:
durumunda da “keramet” terimiyle ifade edilmektedir. Mucize terimi, olay
karsisinda muhataplarin gugsiizlugine gonderme yapmakta iken, keramet
terimi, Allah’in kigiye ikramina génderme yapmaktadir. Gergekte, ortaya
cikan olay aymi 6zelliklere sahiptir ve ayr: terimlerle ifade edilmesi el¢ilerde
ortaya ¢ikan olaganiistii olaylar ile velilerde ortaya ¢ikan olaganiistii olaylar:
birbirinden ayirmak i¢indir. Bunun yaninda, bu ayrimin gerekeeleri arasinda
mucize terimiyle inkarcilarin gugstzligine, keramet terimiyle de Allah’in
karizmatik kisiye ihsanina vurgu yapilma arzusu olmasi olasidir. Ayni 6zellik-
teki olaylarin, bu ayrim dikkate alinmaksizin mucize terimiyle ifade edildigi
de gorulmektedir.

Mistik duastincede keramet, Allah vergisi olarak kabul edilmektedir.
Haci Bektasg Veli, Horasan pirlerine nigsan gostermesi esnasinda, kerametlerin
kendilerinden ortaya ¢ikisina sasilmamas: gerektigini ve onlarin Tanr1 vergi-

474 Pakat Hac1 Bektds Veli’nin eserlerinde,

si/nasibi oldugunu bildirmektedir.
kerametlerin gizlenmesi ilkesi yer aldig1 gibi, diger alevi dini énderleri de kera-
metin 6tesinde dogal olandaki tanrisal eylemlere dikkat cekmektedirler. Buna
bagli olarak Alevilikte dinsel otoritenin dogrulayicilar: olarak keramet, teorik
olarak kabul edilse bile pratik olarak deger verilmedigi séylenebilir. Ornegin,
Seyh Bedreddin Konya'ya geldiginde, Karamanoglunun (Bey II, 6.1423) onu
sarayina ¢agirip onaziyafet vermesinden sonra ondan keramet gostermesini
istemis ve dig dinyadaki agaglarin, suyun, pinarlarin topraktan ¢ikmasinm
ornek vererek, diinyanin insanin giicii ile agiklanamayacak kerametlerle dolu
oldugunu agiklamigtir.*”® Bununla birlikte, Alevli topluluklarda keramet -halk
daha ¢ok mucize kelimesini kullanmaktadir- yaygin olarak anlatilmaktadir.
Hatta ocaklar ve agiretler, nispet edildigi kisinin ad1 ve gerceklestirdigi muci-

zeler ile anilmaktadir. Berhicin; kuzuya can veren anlaminda bir ocak i¢in

474 Vilayetname, 7.

475 Gilgicek, Alevilik, 1/175.
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kullanildigi gibi Ahu Icen de, zehir ictigi halde zehirlenmeyen bir kisiye isaret
etmektedir.

Bu mitoslari, farkli sekilde kategorize etmek mumkiindiir. Bunlardan
birincisi, zarar veren dig bir nesnenin, kisi i¢in zararsiz hale getirilmesi olgusu-
dur. Bu mitosta atesin yakici, bicagin kesici, silahin 6ldariici vs. niteliklerinin
gecersiz kilinmasi olgusu vardir. Tkinci tir tezahir sekli ise karizmatik kisili-
gin dis diinyadaki bir nesneye etki etmesidir. Bu tar mitoslarda ise hastalik-
larin iyilegtirilmesi, yiyeceklerin ¢ogaltilmasi, kemiklerden diriltme, firinda
yanmama, cansizlara canlhilara 6zgi fiilleri yaptirma olgularinin islendigi
gorulmektedir. Baz1 séylencelerde, tarikat ulularinin dogumlarinda olaganus-
tillikler yer almaktadir ki bu olaylar kisinin kendi fiili olmadigindan onlarin
kerametleri olarak degerlendirilmemigtir.*”®

Bu genel kisimlandirmadan sonra, Alevi ulularina iligkin anlatilan
kerametleri, diger tasavvufi 6gretiler ile ¢esitli dinlere ait teolojilerde elgiler ve
diger karizmatik kigiler hakkinda anlatilan keramet veya mucizelerle karsilag-
tirmak suretiyle su sekilde siralamak mumkiindiir:*””

A. Yok olanin var edilmesi veya var olanin yok edilmesi: Bu tiir kera-
metlerde, varligi olmayan bir nesne var etmek veya var olan bir nesnenin yok
edilmesi s6z konusudur. Canli bir varligin onun istegine bagli olarak élduaral-
mesi veya élen bir varligin diriltilmesi de bu kapsamda degerlendirilmelidir.
Kur'an’da “sldiiren” ve “dirilten” olarak isimlerinin igaret ettigi ve bu isimlerin
geregi olarak “6ldiirme” ve “diriltme” fiillerinin faili de Tanr1 olarak gosteril-
mektedir. Tanrr'ya 6zel olan bu fiiller, yine ona ézel olmakla birlikte velinin
elinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu kerametlerde ve mucizelerde Tanrinin canh
varliklar i¢in belirledigi canlilik/hayat ve 6lim kanunlarina aykirilik s6z konu-
sudur. Kemiklerden diriltme s6ylenceleriyle siddhalarin efsanelerini anlatan
Tibetce metindeki givercinin tiylerinden yeniden canlandirilmas: olay: ve
Ehl-i Hak efsanelerinde anlatilan kemiklerden diriltme olay1 arasinda bir iligki

kurulmakta ve buna bagli olarak Alevilikte bogazlanan hayvanlarin kemikleri-

476 Vilayetname’deki, “O gece sultan [brahim, Hatem Hatun’a yaklagti. Tanr1 kudreti Hatem Hatun gebe
kaldi. Miiddeti tamam olunca diinyaya bir oglan geldi ki, ytizii ayin 6n dérdine benziyordu. Pek sevindiler,
miibarek adin1 “Bektas” koydular. Bu dogum hakkinda rivayet ¢oktur. Derler ki, gebelik miiddeti bitince
Hatem Hatun déseginde yatarken riiyasinda, kolayca bir oglan dogurdugunu gordii. Uyaninca bakt: ki
gercekten de bir cocuk dogurmus. Fakat ne agrisi var, ne acisi, ne de bir damlacik kan.” Vilayetname, 4.

477 Bu mucize ve kerametlerin kategorize edilmesi ve rivayetler hakkinda, ¢ok sayida yazin bulmak
miimkiindir. Fakat bu kisimda su kaynaklara referanslarda bulunacagim. Kureysizade, Muhammed
Fevzi, Nihayetu'l-Iktidar Ii'l-Evliyai’l-Kibar, Istanbul trs.
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nin parcalanmamas: inancinin etkin oldugu belirtilmektedir.’® Mehmet Eréz
de, “Guney Besarabya ve Kuzey Dobruca’da oturan Gagavuz'lar bir menkibesin-
de, Adem’in, ogullarina es bulmak i¢in, hayvan kemiklerini bir araya topladig:
ve onlara can vermesi i¢in Tanri'ya yakardigini” belirtir.*”®

Kur'an’da, ahiretteki dirilisin mahiyetini 6grenmek isteyen inkarci-
larin, ¢urtumis kemikleri kimin diriltecegi seklindeki bir soruya, onlar: ilk
defa yaratan Allah’in diriltecegi belirtilmesi, ahiretteki yeniden yaratilisin
ayn1 kemiklerden olacagina isaret etmemektedir. Olen bir insanin, c¢iirtimiis
bedenlerinden arta kalan kemikler oldugundan, kemikler ile insana igaret
edilmekte, fakat yeniden yaratilisin dinyadaki asli bedenle olacag: olgusu
ileri siiriilmemektedir. Bununla birlikte, Hz. Isa'nin topraktan kus seklinde bir
varlik yapmasi ve ona iiflemesi/emir vermesi ile canlandig1 agiklanmaktadir.*8°
Bu anlatimda, Isa o varliga ait bir nesneyi kullanmamakta, topragi kullanmak-
tadir. Kemiklerden yeniden dogus inancinin en belirgin sekilde Samanizm’de
yer aldig: gorulmektedir. 8!

Oliileri diriltme mucizesi Hiristiyanliktan énce de bilinmektedir. Yahu-
di kiltariinde Hz. ilyas'n olileri dirilttigine iliskin soylenceler mevcuttur.*®
Kur'an, Hz. Isanin olileri dirilttigini belirtmektedir.**® Hallac-1 Mansur hak-
kinda onun élileri dirilttigi kerameti anlatildig: gibi,*®* Haci Bektag Veli’nin
de, 6lduriilen bir cocugu dirilttigi ve dirilen cocugun kendisini 6ldiren ¢ocukla
oplistiigt rivayet edilmektedir.®® Oliilerin diriltilmesi mucizesinin, Abdul-
kadir Geylani, Beyazid-i Bistami ve Molla CAmi'nin elinden ortaya ¢iktig: da
soylenmektedir.*®

B. Gértinenin gizlenmesi veya gizlinin géruniir kilinmasi: Bir nesnenin
duyu organlarindan birisi olan gérme duyusu ile kavranilmasi onun géranur-

lugii, kavranamamasi ise onun gizliligini ifade etmektedir. Gériinme veya gizli

478 Bruinnessen, Martin Van, Tirklik, Kiirtliik, Alevilik, trc. Hakan Yurdakul, istanbul 2001, 153; Eréz de, eski
Turklerde kurban kemiginin kirilmamasi inancindan s6z etmektedir. Bkz. Eroz, Eski Tiirk Dini, 45-46.

479 Eréz, Eski Tiirk Dini, 45.

480 Maide 5/110; Bu mucizenin yer aldig eserler icin bkz. Hiiseni, Kenzu’'l-Mesdib, 15.
481 Eliade, Samanizm, 191-196.

482 Wendy, Miracles, 52-53.

483 Bu mucize lafzi olarak “¢lilleri tkarmak” olarak yer almaktadir. Bu ifade, 6liileri kabirden ¢ikarmak veya
¢liileri hayata ¢ikarmak seklinde anlagilabilir. Bkz. Maide 5/110; Kur'an'in bu belirlemesinin yer aldig:
diger eserler i¢in bkz. Kitabu'd-Dar, 74.

484 ibn Esir, Hallac hakkinda bu tiir kerametlerin oldugunu bildirmektedir. Bkz. ibn Esir, Kamil, 7/4.
485 Vilayetname, 66.

486 Koca, Miirg-i Dil, 31.
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olma, nesnenin kendi nitelikleri ile birlikte, onu idrak eden 6znenin nitelikle-
rine de baglidur.

C. Dualarinin kabul edilmesi: Bir velinin herhangi bir konudaki dua-
sinin arada zaman agimi olmaksizin Allah tarafindan yerine getirilmesi,
olaganiistii bir olaydir. Bu kisinin duasinin kabul edilmesi, Tanr1 tarafindan
konulmusg dualarin kabul edilmesine iligkin uygunlugu (dua nesnesinin ola-
bilirligi, dua eden kisinin samimiyeti, kainatin ve sosyal dizenin isleyisine
aykir1 olmamasi vs.) ilkesi ortadan kalkmakta ve bu nedenle o kisinin Tanr:
katindaki degerini géstermektedir. Hac1 Bektas Veli, kirk giin magarada kalip
orada ¢ile ¢ikardiktan sonra kafirlerin aydin ginlerini karartmas: i¢in Allah’a
dua etmis ve inkarcilar bu siire icerisinde giinesi gérememisgler ve karanlikta
kalmislar,®” onun duasiyla inkarcilarin 1siklari ve atesleri yanmaz olmusg,*®®
onun duasiyla irmaklar: ve sular:1 kurumus, onlarin imana gelmeleri ve yine
onun duasiyla sulari akmaya baglamigtir.*®?

D. Aynmi1 anda iki ayri mekanda olmak: Bu kerametler, aklin “bir
nesne ayni anda iki mekanda bulunmaz” ilkesine aykirilik ifade etmektedir.
Yemini’nin Hz. Ali hakkinda anlattig1 olaylarda, bu keramet yer almaktadr.

E. Uzak mesafeyi kisa bir zamanda almak: Belirli iki yer arasindaki aray1
olagan bir sekilde kat etmek, insanin bir ara¢ kullanmas1 veya yaya olarak
yurumesiyle mimkiindir. Her ne kadar ginimiizde ulagim araclar: geligmis
olsa ve uzak mesafeleri ge¢mis insanlarin tecriibelerine kiyasla daha kisa bir
zaman diliminde almak mumkin olsa da, bu olguda ulagim araci kullanil-
mis oldugundan bunun olaganusti bir 6zellik tagimas: séz konusu degildir.
Bununla ilgili séylencelerde, benzer yapilar dikkat ¢ekicidir. Tunceli y6resinde
anlatilan soylenceye gore, efendisi hac ziyareti icin Mekke'ye giden Munzur,
haniminin yaptig: helvay:r Kabe'ye gotirmis, efendisi orada namaz sonunda
selam verdiginde Munzur’'u kargisinda gormiistiir.*?

F. Hayvanlarla konusma: Konusma eyleminin olagan bi¢imi, insanin
kendi tiirleri arasinda seslerin kullanilmasi geklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte, hayvanlarin, bitkilerin ve cansiz varliklarin Allah’in isim-
lerini anmalarinin bu kigiler tarafindan isitildigi de, bu kisim kerametlerden
kabul edilmelidir. Insan digindaki diger varliklarin Allah’ tesbih ettikle-

487 Vilayetname, 11.
488 Vilayetname, 10.
489 Vilayetname, 10-11.

490 Bu soylence giuntumiizde anlatildigr gibi, énceki eserlerde de mevcuttur. Bkz. Ulug, Nesit, Tunceli
Medeniyete A¢iliyor, Cumhuriyet Matbaast, Istanbul 1939, 81.
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ri anlayigi, “Her sey O'nu hamd ile teshih eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini
anlamazsimz™ ayetine génderme yapilarak kabul edilmektedir.**> Buna ila-
veten, yerde ve gokte olan biitiin varliklarin Allah’s tesbih ettikleri, pek ¢cok
baglamda anlatilmaktadir.*®® Fakat bu anlatimlarda yerde ve gékte bulunan
varliklarin, sézli olarak Allah ismini veya Tanri’nin diger isimlerini anmalar:
seklinde oldugu, anlatimlarda acik olarak ortaya ¢ikmamaktadir. Bu varlik-
larin tesbihlerinin, onlarin Allah’in kendileri i¢in yarattig: diizene uymalar:
olarak anlagilabilir. Hayvanlarla konusma kerametlerinin tarihsel bir temeli
olarak, Hz. Stuleyman’in karincalarla konusmas: anlatimi verilebilir.*** Hay-
vanlarla konusma kerameti, tasavvufta son derece yaygin bir keramet olarak
anlatilmaktadir.**®

G. Yiyecek ve icecek var etme veya ¢ogaltma: Bu eylemler, kiginin dog-
rudan bir neden olmaksizin yiyecek ve icecek var etmesi veya az olan yiyecek
ve icecegi ¢cok sayida insana yetecek kadar ¢ogalmasidir. Kur’an’da anlatilan
Musa’nin asasi ile taga vurmas: sonucu oniki kaynagin ortaya ¢ikmasi,*®
Israilogullarina gékten bildircin eti ve helva indirilmesi,*” havarilerin Hz.
Isa’dan Allah’in gokten bir sofra indirmesini istemeleri ve Allah’in indirmesi*®®
anlatimlari, bu tiir kerametlerin olusmasinda etkili olabilir. Kadincik Ana’nin
koyun geng kizlarini cagirmasi ve bir avug unla kirk giin ekmek pisirmeleri, bu
siire sonunda unun titkenmemesi ve Haci Bektas Veli'nin hamuru alip dért par-
caya bolmesi ile pigirilen bazlamalar sonucunda unun tikenmesi, bu baglamda
anlatilmaktadir.*®® Yiyeceklerle alakali keramet anlatilarinda kigin yaz mey-
veleri ve yazin da kig meyveleri var etmek olayina da ¢ok sayida atif vardir.>*°

H. Denizde yurimek veya havada ugmak: Yirtmenin dogal bigimi
olarak ayaklarin kullanilmasi ile karada yer degistirmenin aksine, deniz uze-

rinde ayni bicimde yuramek ifade edilmektedir. U¢mak ise kuglarin kanatlar

491 sra17/44

492 Muhammed Fevzi, Kureysizade, Nihayetu'l-Iktidar Ii'l-Evliyai'l-Kibar, 6.

493 Bkz. Ra’d 13/13; Nar 24/41; Hagr 59/24; Cuma 62/1; Tegabtn 64/1.

494 Neml 27/18.

495 Mevalana'nin kurbagalar ve 6kiiz ile konugmasi hakkinda bkz. Bkz. Eflaki, Mendkib, 1/187-188.
496 Bakara 2/60; A'raf 7/160.

497 Araf 7/160.

498 Maide 5/112-114.

499 Diger veliler hakkinda anlatilan bu tiir kerametler i¢in bkz. Eflaki, Menakib, 1/194-195.

500 ibn Esir, Hallac hakkinda bu tiir kerametlerin oldugunu bildirmektedir. Bkz. Ibn Esir, Tarih, 7/4.
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yardimiyla havada hareket etmelerini yer degistirmelerini ifade etmektedir.
Insanlarin havada ugmalari ise, herhangi bir ara¢ kullanmaksizin gerceklesme-
si durumunda olaganiistii nitelik kazanmaktadar.

I. Hastaliklar: sagaltma: Sagaltma mucizesi, genel olarak diger dinlerde
ve Islam ile iligkili olarak da diger ekollerde de mevcuttur. Her seyden 6nce Hz.
Muhammed’in hastaliklar1 iyilestirdigi mucizesi diger ekoller tarafindan da
kabul edilmektedir. Fakat karizmatik bir kisinin hastaliklar: iyilestirmesinden
kasit, onun iyilestirici maddeler veya ara¢lar kullanarak hastaliklar1 tedavi
etmesi yani hekim gorevi iistlenmesi anlaminda degildir. Bu tiir olaylarda sagalt-
ma, bu kisinin karizmatik 6zelliklerinde ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin
tedavi yontemlerinin anlatildig: eserlerde (et-tibbun-nebevi), onun hastaliklar
icin kullandigi ilaglara ve sagaltma icin okudugu ayetlere/dualara yer verilmesi®®
veya $ia literatiriunde imamlarin hastaliklarin iyilestirmesinde kullandiklar:
nesnelere yer verilmesi -ki bu tiir eserler imamlarin tibbi/tibbu’l-eimme olarak
isimlendirilmektedir->*> bir mucize olarak degerlendirilmektedir. Sagaltma
mucizeleri, Hz. Isa’dan 6nce bilindigi gibi, onun mucizeleri olarak da anlatilmak-
tadir. Isa’dan 6ncesine ait Pythagoras (I.0. 582-500), Empedokles (1.0. 484-424)
ve Roma krallarinin sagaltma mucizeleri gosterdikleri rivayet edilmektedir.>*
Incil’de ve Hiristiyan teolojisinde anlatildig1 sekilde Hz. Isanin mucizeleri,
cesitli hastaliklarin iyilestirilmesi olarak yer almaktadir.®** Kur'an'da da Isanin
mucizeleri arasinda, korleri ve alacalari sagaltma mucizesi zikredilmektedir.>®

I. Atesin Yakiciligini etkisiz kilma: Bir keramet olarak firinda yanmama
veya ateg tizerinde ytrtime, atesin yakici 6zelliginin etkisiz kilinmasi anla-
minda gelmektedir. Bu keramet, Agucan ocag ile ilgili anlatilmaktadir.>*® Bu
kerametin tarihsel anlatimi ise, inkarcilar tarafindan Ibrahim’in atege atilmasi

ve ategin etki etmemesidir.>%’

501 Ornegin bkz. Ibn Kayyim, el-Cevziyye, et-Tibbu'n-Nebevi, tsh. Abdulgani Abdulhalik, Daru’l-Fikr, Beyrut
trs.

502 ibn Sabar, eserini “Tibbu Eimme” olarak isimlendirilmistir. Ibn Sabur, ez-Ziyat, Tibb'u Eimme, el-
Mektebetu'l-Haydariyye, Necef 1965.

503 Cotter, Miracles, 37-48.

504 Cotter, Miracles, 37-48; Bkz. Markos 1:29-31, 1: 40-45, 2:1-12, 3:1-6, 5:21-43; Matta 8:1-13; Luka 17:11-
19; Yuhanna 2:6-11, 4:46-54, 9:1-41.

505 Maide 5/110.
506 Cem, Munzur, Dersim’de Alevilik, Peri Yayinlari, Istanbul 1999, 162.

507 Enbiya 21/68-69. Bu olayin mucize olarak yorumlanmas: hakkinda bkz. Hiiseni, Kenzu'l-Mesaib, 15;
Bununla birlikte bu olayda atesin ona zarar vermemesi, olaganiistii bir sekilde kendi ézelliklerini
yitirmesi olarak degil, yagmurun yagmasi gibi atesi séndiiren bir olayin meydana gelmesi seklinde de
aciklanabilir.
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J. Cansiz varliklara canlilara 6zgu fiiller yaptirma olgularinin ¢esitli
velilerle iligkilendirilerek kabul edildigi gérilmektedir. Tunceli’de, bu tiir kera-
met, duvarin yiritilmesi séylencelerinde yer almaktadar.

K. Gayb1 bilme: Kur'an'da, mutlak gaybin ancak Allah tarafindan bili-
nebilecegi hitkmu yer almakta iken,*®® bu tiir kerametlerde Allah gayb: veli
kullarina bildirmektedir. Bu tiir kerametlerin en yaygin sekli, diger insan-
larin zihinlerinde olan bilgileri bilmek ve haber vermektir. Hallac hakkinda
onun insanlarin evlerinde yedikleri yemekleri bildigi ve onlarin zihinlerinden
gecenleri haber verdigi anlatilmaktadir.®*® Vilayetname’de Ahmet Yesevinin,
Allah tarafindan Peygambere ve onun tarafindan sirasiyla Bektasi silsilesinde
yer alan imamlara ve velilere ve en sonunda da Ahmet Yesevi'ye verilen kutsal
emanetlerin (tag, hirka, cerag, sofra, alem ve seccade) ondan sonra kime veri-
lecegine dair halifelerin isteginden sonra, doksan dokuzbin halifesine namaz
kildirmasinin ardindan onlarin géniillerinden geceni bilmesine iligkin bir
soylence yer almaktadir.>*

L. Dar1 iizerinde namaz kilma: Bu kerametlerde, yerel unsurlarin kulla-
nildig: goralmektedir. Yerel bir bitki ve onun besin olarak kullanilan tohumu
olarak dari, tarim toplumlarinda bilinmektedir. Hac1 Bektas Veli hakkindaki
soylencelerde onun dar1 tizerinde tek bir tanesini dahi yerinden kipirdatmadan
namaz kildig: anlatilmaktadir.>*

Tasavvufi disiincedeki veliler hakkinda bazi inanglarin, oldugu da
gorulmektedir. Bir veliye baglilar: tarafindan verilen bu yetkeler ve gérevler,
onlara olan baglilig1 arttirmaktadir. Tasavvufun velayet yapilandirmasinda
kutb,>*? karizmatik kisiligi itibariyla derecesi biiyiik bir veliye isaret eder.
Haci Bektas Veli, “kutb, evliyalarin padigahidir. Diger evliyalarin devleti ve
yaptiklar: igler, her ne kadar buyuk bir gérkem tasisa da, kutbun azameti
kargisinda az kalir. Onlarin gérkemi kutbu etkilemez, ¢iinki kutbun gérke-

miyuz bin kere bityuktiur” X demektedir. Buyruk’ta da ¢erag duasinda Alinin,

508 En’am 6/59; Yanus 10/24; Ra’d 13/9; Neml 27/65.

509 Ibn Esir, Hallac hakkinda bu tir kerametlerin oldugunu bildirmektedir. Bkz. Ibn Esir, Kamil, 7/4.
510 Vilayetname, 15-16.

511 Vilayetname, 11.

512 Bu sézciigin asil anlami, toplamaktir. Bu anlamda, insanin kaglarini ¢atmasi, yani bakiglarini bir
yerde toplamasini ifade eder. Insandaki biitiin 6zelliklerin toplami anlaminda, mizag i¢in de kullanilir.
Bu anlamda Tiirk¢e’de, Arapca asilli olarak mezcetmek sézciigi kullanilmaktadir. Fakat tasavvufta
kullanilan kutb sézctgi, iki degirmen taginin altta bulunan ve sabit tagin ortasinda bulunan sabit demir
mili ifade etmektedir. Bundan hareketle astronomide, kutup yildiz1 ve Kiigiik Ay1 yildizlarinin arasinda
felegin onun ekseninde dondugii kiigiik, beyaz ve sabit bir y1ldizin ismi olarak kullanilmistir. ibn Manzar,
Lisan, 1/682.
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“velilerin kutbu” olarak anildig: goériilmektedir.®®® Makdldt'ta Haci Bektas
Veli'nin sézlerinin girisinde “alemin kutbu” seklinde nitelemeler mevcut-
tur. Buna benzer bir diisiince de, Sia ekolleri icerisinde ortaya ¢ikmistir ki
bu goris tevfiz terimiyle ifade edilmektedir. Hemedani, bu distnceyi batil
inanglar arasinda kabul etmekte ve goyle demektedir: “Batil inaniglardan biri
de tefviz inancidir. Bunun iki anlami vardir. Birinci manasi sudur: Rabbiil-ale-
min olan Allah, butin kainati yarattiktan sonra kainatin ve biitin hadiselerin
idaresini nebilere veya imamlara tefviz etmis, onlara havale etmis, onlarin
uhdesine birakmigtir. Kendisinin esasen ve haddizatinda bu cereyanlarla bir isi
yoktur ve karigmamaktadir.”** Bu ikinci anlamiyla tefviz, deist Tanr: anlayi-
sin1 ifade etmektedir. Cinki teizm ve deizm arasindaki ayrim, Allah’'in aleme
miidahalesini kabul edip etmemesi seklinde ortaya ¢ikar. Tasavvuftaki kutb
anlayisinin dinsel temeli mevcut degildir. Bu anlayisin tarikatlar arasindaki
istiinluk miicadelesinin bir sonucu olarak olugsmus olmas: mimkindir.
Tasavvufi 6gretileri kabul ederek, tarikat 6nderine bagliklarini bildiren
insanlarda, velilerle iligkili olarak en ¢ok vesile eylemi ortaya ¢ikmaktadir.
Arapga bir kavram olarak vesile, ara¢ veya kendisiyle bagkasina yaklagilan
sey®1s
edebiliriz. Bu olgu, etkin bir bicimde tasavvuf diigsiincesi ve tarikat pratigi ice-

anlamina geldiginden, bu olguyu Turk¢ede aracilik sézcugi ile ifade

risinde yerlegsmistir. Buna bagl olarak, tarikat seyhleri ve 6nderleri yagamlar:
sirasinda ve dlimlerinden sonra Allah’a ulagsmanin aracisi olarak kabul edil-
miglerdir. Bu durumda miursit kendi yasantisi sirasinda mdritlerine, irsat ile
birlikte aracilik gérevini de uistlenmekte veya tarikat gelenegi icerisinde tari-
katin 6nceki énderleri vesile kabul edilmektedir. Tunceli’de, Aleviler seyyitle-
rin tiirbelerine Persembe giint gider ve o gece orada uyur, takip eden Cuma
gunt ise turbede kurbanlarini keserler ve dileklerinin kabul edilmesi i¢in sey-
yitlerin araciligini kullanirlar. Bu uygulama, dira durarak Hakk’a yiiriiyen bir
kimsenin ginahlarinin bagislanmas: icin yapilan dualarda da goérilmektedir.
Sozgelimi bu amagla yapilan bir duada, “diinya ve ahiretin efendisi Muhammed
Mustafanin ve mertlerin sahi Aliyyu’l-Murtezanin senin katindaki hatirlar

i¢in igimizi kolaylagtir” ifadesi yer almaktaduir.>*¢

513 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 199.

514 Hemadani, Ahmed Sabri, Islam’da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklari, Kadioglu Matbaasi,
Ankara 1983, 67.

515 Curcani, Ta'rifat, 252.

516 Kitabu'd-Dar, 42; Baska giilbenglerde de; on iki imam, énceki elciler, melekler, Seyh Safi, Hatdyinin
vs. Allah katindaki hakk: ve hatirlari, dualarin kabul edilmesinin araci olarak kullanilmaktadir. Bkz.
Kitabu'd-Dér, 62-70.
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Mistik diisiincede vesile olgusunu delillendirmek i¢in, vesile edinmeyi

ihtiva eden “Allah’a vesile arayin™*

ayeti delil olarak kullanilmaktadir. Bu ayet-
te ifade edilen vesilenin, insan1 Allah’a yaklagtiracak ibadet ve eylemler olarak
anlagilmas: mamkiindir. Fakat Peygamber ile vesileyi isteyen bazi hadislerin
anlagilmasinda, problemler mevcuttur. Bu baglamda baz: alimler, ona vesile-
nin manasinin, onun duasi ve sefaati oldugunu séylemektedirler. Bu konuda
Ibn Teymiyye soyle demektedir: “Tevessiil lafz1, Mislimanlarin ittifakiyla iki
manaya delalet eder: Birincisi; imanin ve Islam’in ash olan, ona iman ve ona
itaat etmektir. Tkincisi ise; Onun duasi ve sefaatidir’>'® Peygamber’e tevessii-
liin, onun duas: ve sefaati oldugunu gosterir -hadisler disinda- bir delil bulmak
mumkun degildir. Cunki Allah’in vesileyi emrettigi ayetlerin hitkmi, sadece
belirli bir devirde yasayan insanlarla ilgili olmayip, ondan sonra yasayan tim
Mislumanlar: da icermekte ve streklilik arz etmektedir. Yukaridaki yorum,
Peygamber déneminde yasayan insanlar i¢in imkan dahilinde olsa bile, daha
sonraki asirlarda yasayan insanlar i¢in bir gercekliligi yoktur. Cunku élumin-
den sora onun, insanlar i¢cin dua etmesi ve kendinden sonra yasayacak insanla-
rin giinahlarinin bagiglanmasi i¢in Allah’in huzurunda sefaat etmesi mamkiin
degildir. Diger taraftan, Peygamber’in ve insanlarin Allah’a yalvarmalarim
ve diger insanlarin ginahlarinin bagislanmasi icin dua etmelerini ifade eden
kavramlar mevcuttur. Bunlar da dua ve sefaat kavramlaridir. Peygamber’e vesi-
leyi, bu iki kavramin ifade ettigi alana ¢ekmek, dogru bir yaklasim sayilamaz.
Peygamber ile tevessiil; onun teblig ettigi Kur'an'in emirlerine uygun olarak
yapilan ve insan1 Allah’in rizasina ulagtiracak fiilleri kapsamaktadar.

Allah’a vesile aranmasini emreden ayetler, bu sekilde anlagilabilecegi
gibi, diger anlatimlarda ortaya ¢ikan Allah’a araciligi reddeden anlatimlarla
birlikte, Allah’in insana yakin olusunu anlatan ayetler de mevcuttur. Kur'an’in
Tanri hakkindaki anlatimlarinda Allah’in kullarinin ihtiyaglar: hakkinda bilgi
sahibi oldugunu bildiren sifatlara da sahiptir.

Genel olarak tarikatlarda veli olarak isimlendirilen kigiler, Alevilikte
seyyit olarak isimlendirildiklerinden, seyyitlerin turbeleri, insanlar tarafin-
dan vesile amaciyla ziyaret edilmektedir. Turbelerin, isteklerin cesitligine
bagli olarak ziyaret edilmesi olgusu sadece Aleviler arasinda gériilmemekte,
ayni sekilde diger ekollerin de teolojik 6gretilerinde ve bu égretiye bagl halk

517 Maide 5/35. Krs. Isra 17/57.

518 ibn Teymiyye, et-Tavassul ve'l-Vesile, 48; Ibn Teymiyye, bu eserinde, Kur'an'in genel prensipleri
cercevesinde uygun olan tevessiilii izah ederek, Allah ile kul arasina bir vasitanin girmesinin yanligliklar
iizerinde durmaktadir.
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inanclarinda ¢ok sik goérulmektedir. Turbe ziyaretinin amaclari, hastaliklar-
dan gifa bulmak, ¢cocuk sahibi olmak, evliliklerde mutlu olmak, bor¢lardan
kurtulmak gibi, tamamen insani ihtiyaclara dayanmaktadir. Buna bagh olarak
bazi tuirbelerin belirli bir istege bagl olarak ziyaret edilmesi ve tarbelerle ilig-
kili olarak da 6zellesmesi olgusu ortaya ¢ikmigtir. Hozat'in Bargini kéytundeki
Agucan ziyareti, genel olarak ¢ocugu olmayanlarin; Pertek’teki Sultan Hidir
tiirbesi erkek cocuk sahibi olmak isteyenlerin; Nazimiye’nin Buytuk Koy kéyun-
de bulunan Kuresan tiirbesi de hastaliklardan sifa bulmak amaciyla ziyaret
edilmektedir.’® Bu uygulamalarda atalar kalti, seyyitlerin 6limlerinden
sonra da yasadiklari inancina bagh olarak yuritalmektedir.

Bu uygulamalarda ortaya ¢ikan atalar kiilti ile birlikte, diger bazi kiiltle-
rin varlif1 da Aleviler arasinda mevcuttur. Kilt kavrami, kendisinden yarar ve
zarar gelebilecegine inanilan bir nesne ve insanin yarinini elde etmek ve zararini
da uzaklastirmak icin yapilan ritiellere isaret eder.”® Bu yapisiyla kiilt, nesne-
lerin biligsel dogrulanmasini ifade eden iman ve inan¢ kavramlarindan farklh
anlamlar icermektedir. Bir seye inanmak ve inan¢ nesnesi olarak kabul etmek,
bu seyin varligi ve dogrulugu hakkinda kanitlar ortaya koymak ve bu kanitlarin
bilgi degerini bilmekle mumkiin iken, kiilt olarak nitelenen nesne ve bireylerle
iligkili yarar ve zararin elde edilmesi ve uzaklagtirilmasi séz konusudur.

Kaultlerle ilgili yarar ve zarar anlayigi, kutsallik niteliginden de farkli-
dir. Bir nesnenin kutsanmasi, bir dinin dogmalarinda onun Tanr1 tarafindan
temizliginin vurgulanmas: anlamindadir.®* Bu baglamda Kur’an’da, varliklar
hakkinda kuds ve mukaddes kelimeleri kullanilmakta ve o nesneye ait davranig
bi¢imleri belirlenmektedir.®?? Dinlerin temel amaglarindan biri de, insanlar
arasinda yarar ve zarar inancina dayali olarak gelistirilmis kiiltlere inanci orta-
dan kaldirmaktir. Bu nedenle, pagan topluluklarin inandiklar: putlar kendile-
rinden yarar ve zarar gelmeyen varliklar 6zsel nitelikleri vurgulanmais, yarar
ve zarar vermek ise ilah olmanin niteligi olarak belirtilmistir. Tanri, insan
i¢in yararli olani istediginden ve ona zarar vermeyeceginden, bu anlatimlarda
zarar vermenin de yer almasi, kisi hakkinda olumlu ve olumsuz etki edebilme

glicine igaret etmesindendir.

519 Bu tiirbelere yapilan ziyaretlerin bu ve benzeri amaglar1 hakkinda bkz. Danik, Tunceli Mezartaslari,
34-44.

520 Ocak, Alevi-Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 113.

521 Kuds sézcugii, Allah’in bir seyi temiz kilmasi anlamindadir. Bkz. ibn Manzr, Lisan, 6/168.

522 Kur'an'da bu sézciik, meleklerin Allah’ takdis etmesi (Bakara 2/30) ve Cebrail’in niteligi (Bakara 2/87,
253; Maide 5/110; Nahl 16/102) olarak kullanilmaktadir.
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Alevilikte var olan tabiat kaltlerini Ocak, eski Tiirk inanglar: kaynakh
inan¢ motifleri olarak gérmektedir.’>® Dag ve tepeler, yerytzinin jeolojik
siireclerde olusmus ytizey nesneleri olmasina ragmen, cesitli toplumlar tara-
findan bazi yicelestirici nitelikler atfedilmektedir. Yeryuzuntun bigimsel
ozellikleri itibariyla dag, ova, vadi vs. tanimlanmas: ve bunlara tanimlayici
ve belirleyici isimler verilmesi, insanin varliklar: tanimlayan ve ézelliklerini
belirleyen niteliklerinden birisidir. Kur’an, dag ve tepelerin evrenin kozmolojik
diizeni agisindan 6nemine ve buralarda belirli dénemlerde yasam barinaklar:
yapmalar1 gibi insanlar1 i¢in yararlarina vurgu yapmaktadir. Bununla birlikte
Sina Dag, Arafat Dagi, Arafat’ta bulunan Adem ve Havva'nin bulustugu tepe
olarak kabul edilen tepe, Hira Dag1 ¢esitli dinsel metinlerde yer almaktadir.

Belirli elementlerin birlesmesi sonucu olugan tas ve kaya, elementlerin
niteliklerinin bilgisine sahip olmayan toplumlarin verdigi genel isimlendirme-
lerdir. Dinsel metinlerde Allah’in hicbir seye ihtiya¢ duymamasi sifatini/samed
agiklamak icin kullanildig: gibi, insanin tas ve kayanin katilig1 benzetme icin
kullanmasi nedeniyle, katilik da mecazi olarak tag ve kayanin katiligina benze-
tilerek anlatilmaktadir. Hac ibadetinin temel gérevlerinden birisi olarak yapil-
mas1 gerekli tavafin baglangici olarak Kabe'nin duvarina yerlegtirilen siyah

tas, neredeyse insanlarin ondan yarar bekledikleri bir nesne haline gelmigtir.

523 Ocak, Ahmet Yasar, Alevi-Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 113.
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Bolim VIII

Dirilis Ilmi

Insanlarin diinyadaki yasamlarindan sonra tekrar diriltilmeleri ve isle-
dikleri fiillerden sorgulanmalari, ilahi dinlerin temel inan¢larindan biridir.
Imanin asillarinin ¢ oldugunu séyleyenlere gére de, tic asildan biri ahirette
yeniden diriligtir. Bu inancin temel hedefi, insanm1 diinyadaki varolusunda

erdemli ve ilkeli bir yagam siirmesini saglamaktuir.

a. Devr Inana

Alevilikte devr inancindan s6z eden digunurler olmakla bilirlikte, bu
inanc dirilis inanc1 kadar etkili degildir. Devr inancinin iglendigi eserlere dev-
riye denilmektedir. Bu sézcuk, Arapca devr (¢. edvdr) sézcigunden alinmigtir
ve Tirkee olarak déngu s6zctigd, bu olusu dogru bir sekilde ifade etmektedir.
Genel olarak Tasavvufi 6gretilerde ve 6zel olarak da Alevilikte devr, varligin
Allah’tan ortaya ¢ikigini ve tekrar ona doéniisini agiklayan bir olus teorisidir.
Bu teori, varliklarin var olusu hakkinda yaratilig teorisinden farkl bir teori-
dir. Yaratilis teorisi acisindan nesnelerin var olugu ve yokluk alanindan varlik
alanina ge¢mesi, Tanr’nin yaratma eylemi ile agiklanmaktadir. Déngii anla-
yisinda ise insan ruhu, bitki, hayvan ve insan olmak tzere, ¢esitli bedenlere
enkarne olmaktadur.

Pek ¢cok Alevi ereninin, devr inancini anlatan eserlerine rastlanilmakta-
dir. Bu eserlerde, mutlak varlik olan Allah’tan, inig/nuzil ve ¢ikig/suiid evreleri
anlatilmaktadir. Siri Babanin devriyesinde, daha diinya var olmadan Allah
ile birlikte olan, hava, su, toprak, ates olmak tizere dért unsurda var olan,
insanlarin en hayirlisi ile dunyaya gelen, Adem’in sulbtiinden ¢ocuklar: olarak

ortaya ¢ikan, diger elciler olarak fiillerde bulunan insan anlatilmaktadir. Ali,
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Hasan, Hac1 Bektas Veli gibi Alevi ulularinin bedenlerinde beliren de, yine
ayni kigidir. Bu kisi, bazen bitki bazen hayvan ve bazen de insan bedeninde
var olmaktadir.”*

Alevi ulularindan Fuzali, tenastthe inananlarin devr anlayisindan
bahsetmekte ve bu diisiincenin yanlig oldugunu belirtmektedir. Bu diiginceye
gore, kainat dairevi bir hareketle dénmektedir. Ulvi varliklar dénmekte ve
siifli varliklara etki etmektedir. Siifli varliklar da, sonsuz olarak devretmek-
tedir. Sinirli olarak var olan ruhlar da, ayni sekilde farkli bedenler arasinda
dolagmaktadirlar. Her zamanda bir devir sonlanir ve yeni bir devir baglar. Bu
devirler de, sonsuz olarak birbirini takip eder.’® Fuzili, bu gériisiin yanlis ve
tutarsiz oldugunu, onlarin bu goriislerine gére devirlerin olgunluga ulasma
makaminin mertebeleri olmasi, olgunluga ulasmanin mimkin olmasi, bu
mimkiin olusun da kesin olarak sonsuz olmamay1 gerektirdigi®*® seklinde
aciklamaktadur.

Siamin Keysaniyye grubunda edvdr inancinin oldugu anlatilmaktadir ki
bu kelime devr kelimesinin ¢oguludur. Bu inanca gére Allah, birbiri ardindan
gelen yedi ademler yaratti. Ik adem yeryiiziinde elli sene kald1. Onlar yasadi-
lar ve ¢ldiiler. Onlarin ruhlari nesh oldu. Elli bin yil gectikten sonra itaat eden
meleklere cevrildiler ve diinya semasina yiikseltildiler. Isyan edenler ise kotii
bir yaratiliga cevrildikten sonra yerin altina indirildiler. Onlar bu gériiglerine
“Yurtlarinda gezip dolastiklar nice nesilleri helak etmis olmamuz, onlar igin yol gos-
terici olmadi mi? Siiphesiz bunda ibretler vardir. Hala duymayacaklar mi?”°%" ayetini
delil gostermektedirler. Yeraltinda yasayan karincalar ve bécekler, Allah'in
6nceki kavimlerden helak ettigi, ruhlarini nesh ettigi ve ruhlarini bu bedenlere
nesh ettigi kimselerdir. Sonra Allah yeni bir Adem yaratir. ilk Adem’de oldugu
gibi onlar ¢ogalir ve iyilik yapanlar ikinci kat semaya yiikseltilir ve kotulik
yapanlar da ikinci kat yere indirilir. Boylece yedi devir tamamlanir ve kulluk

son bulur.>?®

524 Ruhullah, Dervis, Bektasi Nefesleri, 9-13; Edip Harabi’nin bir nefesinde de, daha “ol” emri séylenmeden
varlik bulan ve diger el¢ilerde ortaya ¢ikan insan anlatilmaktadir. Ruhullah, age, 35-36.

525 Fuzili, Matlau'l-Itikad, 26; Eroz, Tasavvuftaki devriye gériisiiniin eski Tark inanci tesiri altinda kaldigini
belirtmektedir. Bkz. Eréz, Eski Tiirk Dini, 68.

526 Fuzili, age, 26.
527 Secde 32/26.

528 Nasi el-Ekber, Mesilu'l-fmamiyye, 39.
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b. Yeni Bir Varlik Diizleminde Varolug

Alevilikte, dirilis inancinin déngi inancina goére ¢ok daha guigli oldu-
gunu belirten 6geler, hem dustnce dizeyinde ve hem ritiellerde kullanilan
terimlerdir. Dirilisi ifade eden 6gretiler mevcut oldugu gibi, dirilis hakkinda
Kur’an’da kullanilan terimlere de ¢ok sik vurgular yapilmaktadir. Bazen de,
eserlerin girisindeki Allah’a hamd tiimcelerinde, onun varliklar: yoktan var
etme ve 6lmis olanlari yeniden diriltme fiillerine géndermeler vardir.”*
Insanlarin dirilis evresini anlatan kiyamet giinii/ruz-i kiydmet anlayisi, Alevi
deyislerinde ¢ok sik kullanilan bir terimdir.**® Hz. Muhammed ve imamlarin,
ahiretteki kurtaricilifinin benimsenmesi, dirilis inancini destekleyen énemli
6gelerden biridir. Bu kurtaricilik, teolojik olarak sefaat kavrama ile ifade edil-
mektedir. El¢ilik otoritesi olarak elcilere, Sia ve Alevilikteki imamet otoritesi
olarak imamlara ve velayet otoritesi olarak velilere verilen gefaat gérevi, son
tahlilde, inanan gunahkarlarin cehennem azabindan kurtarilmasini ifade
eder. Bu dinsel otoriteler hakkinda buinancin benimsenmesi, dinsel otoritenin
baglilarinin bagliliklarini artirmakta guglii bir rol istlenmektedir. Sézciik ola-
rak sefaat, bir kimseyi yanina alarak onunla iki kisi olmaktir. Terim olarak ise,
ahirette giinahkar bir kimseyi yanina alarak, Tanrr’'dan onun bagislanmasini
istemektir.

Hz. Muhammed’in ve imamlarin ahirette ginahkarlar i¢cin sefaatci
olacagi inanci, cem ayinlerinde ¢ok sik dile getirildigi gibi, inan¢larin teorik
yapilandirilmasinda da yer almaktadir. Yemini, diger el¢ilerin kendi tmmet-
lerinin kurtulusunu Hz. Muhammed’den umduklarini ve onun sefaat made-
ninin kamil insan: oldugunu ifade etmektedir.>®* Pratik olarak da, Alevilikte
dualardaki temel ve énemli argiimanlardan birisi, inan¢sal olarak 6énemli
sahsiyetlerin sefaatine/kurtariciligina ulagsmak i¢in dua etmektir. Lokma gal-
benginde “ondért masumu pak, onyedi kemerbest ve kirklar sefaat¢iniz ola”
seklinde dua edilmektedir. Dedelerin cemlerde yaptiklar: dinsel konugmalar-
da, Alevi ulularinin ahirette sefaatci olacaklar: inanci anlatildig: gibi, dedenin
her hizmet sahibi i¢in verdigi duada da, hizmetlerinden 6tiri sefaat bulmalar:
dilenmektedir.>*

Alevilerin soylarinin Hz. Muhammed’e ulastigini belgeleyen secerelerde

de, onun ve ailesinin kiyamet giiniinde sefaatci olacagini bildiren hadisler yer

529 Kitdab’u Dar (Anonim), haz., Osman Egri, 37.
530 Ornegin bkz. Virani, Risdle, 30.
531 Yemini, Faziletname, 62, 72, 133.

532 Bu dualar i¢in bkz. Yaman, Alevilikte Cem, 23.
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almaktadir. Bu belgelerde yer alan hadisler, genel olarak, “biitiin soy ve nesepler
kiyamet giinii kesilir. Benim soy ve nesebim hari¢. Bunlarin ikisi kiyamet gtinii gelir
ve sahiplerine sefaat ederler” ve “Kiyamet giinii dort kisiye sefaat ederim: Ziirriyeti-
me ikramda bulunan (onlara deger veren), onlarin ihtiyaglarint karsilayan, islerinde
onlar i¢in ¢aba gisteren ve kalbi ve diliyle onlari sevenlere” seklindedir.>*® Cebbar
Kulu da, risalesinin girisinde, Hz. Muhammed’i, alemlerin Rabb’inin habibi,
Arasat giintinde guinahkarlarin gefaatgisi, elcilerin sonuncusu gibi nitelikleriy-
le anmaktadur.>*

Alevilikteki sefaat anlayisi, ahiret gininde Hz. Peygamber’in kendi
immetinden buyuk ginah sahiplerine sefaat¢i olacag: seklinde bi¢imlenmek-
tedir. Nitekim Ali tarafindan yapilan bir rivayette O, “Ey Allah’in el¢isi! Mahser-
de insanlarin hepsi senden sefaat umarlar” demis ve Allah’in el¢isi de, “Ey Ali! Zerre
miktari imani olsa ve tizerinde kul hakki olmasa, ben ona sefaat ederim”>® geklinde
cevap verdigi aktarilmaktadir. Daha 6nce s6z konusu ettigimiz gibi, Alevilik
teolojisi acisindan ameller imandan bir parca olarak kabul edilmediginden,
Allah’in el¢isi buyuk gunah sahipleri i¢in sefaat¢i olabilmektedir. Bununla
birlikte, imamlarin kendileri icin sefaatci olacagi inana da, sefaat anlayiginin
6nemli bir 6gesini olusturmaktadir. Alevilikteki sefaat inanci, bu inanci kabul
eden diger ekollerden farklilik arz etmese de, sefaatcilerin kimligi farklilik arz
etmektedir. Sefaat inanci, cemlerdeki gorevlilerin timin sézlerinde ortaya
¢ikmaktadir. Bu inanca goére ahirette, Alevi énderleri giinahkar Aleviler icin
kurtaric1 olacaklardir. Bununla birlikte erkeklerin sefaatcilerinin Huseyin ve
kadinlarin sefaatcilerinin de Fatma oldugu kabul edilmektedir.>*¢

Imamlarin ahiret giiniinde sefaat¢i olmalar1 inanci, Sii firkalarda da
gorillmektedir. Imamiyenin sefaat anlayisina gore, Hz. Muhammed kendi
immetinden, Ali ve imamlar da kendi siasindan biiyik giinah sahibi olanlar
icin gefaat edecekler; onlarin gefaati ile ginahkarlarin ¢cogunlugu kurtulacak-
t1r.5%” Sefaat inancinin daha genis bir alanda gecerli oldugu ve Ben-i Hagim’'den
herkesi kapsadig: da rivayet edilmektedir.®® Alevilikteki sefaat anlayisi,

Imamiye’nin gorisi ile birliktelik arz ettigi gibi, Hz. Muhammed’in ahiret

533 Bu hadislerin yer aldig: secereler i¢in bkz. Ahmet Yesevi evlatlarina ait soy seceresinin yer aldigi Mahmut
Doganoglu'na ait belge.

534 Cabbar Kulu, Risdle, 20.
535 Cabbar Kulu, Risdle, 30.
536 Yaman, Alevilikte Cem, 17.
537 Seyhu’l-Mifid, Evail, 54.

538 Markizi, Marife, 36.
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guninde kendi immetinden buytk gunah sahiplerine sefaat etmesi inana
agisindan Mircie ve Ehl-i Siinnet’in géruigleriyle de birliktelik arz etmektedir.
Fakat Sia digindaki diger ekoller, imamlarin gefaatinden séz etmezler; ancak
alimler ve dinsel otoritelerin sefaatinden s6z etmektedirler. Bu ekollerin gefa-
at anlayigi, giinahlarindan 6turt cehenneme giden inananlar icin gecerlidir.
Biyuk gunah igleyen inanan bir kimseden miimin kimligini kaldiran ve kafir
veya fasik kabul eden Mutezile ve Haricilik agisindan ise, bu kisi cehennemi
hak ettiginden, ebedi olarak orada kalacaktir. Bu ekoller agisindan gefaat, sade-
ce cennette mertebelerin yiikseltilmesi seklinde olacaktir.

Diriligin mahiyetini a¢iklama, Kur’an’daki cennet ve cehennem anla-
timlarini gercek ve simgesel yorumlamakla iligkilidir. Hac1 Bektas Velinin
goruglerinde, inanan bir kimsenin cennette kogkler, gilman, vildan gibi var-
liklara ulagacag: ifade edilmektedir.>®*® Ayni sekilde, yargilamadaki adaletin
simgesel anlatimlar1 olarak kabul ettigim,**° terazi, kitaplarin verilmesi,
yakin akrabalarin birbirinden uzaklagmasi, inkarcilarin zincire vurulmas:
anlatimlarini, Hac1 Bektas Veli'nin gercek anlatimlar olarak kabul ettigi de
gorilmektedir.>** Kur'anin literal anlamlarini asil kabul eden ve bu metot dog-
rultusunda ayetleri yorumlayanlara gére, Kur'an'da cennet ve cehennem hak-
kinda anlatilanlar, gercek anlamlariyla kabul edilmek zorundadir. Bu anlayisa
karsilik, felsefi ve mistik dugiincelerde, bu anlatimlarda yer alan nesnelerin
simgesel olarak yorumlanmasi daha tutarlidir. Seyh Bedrettin, “kitaplarda
bildirilen ve dillerde dolasan cennet, huri, késkler, agaclar, yemisler, kevserler,
eziyet, ates ve benzerlerinin anlamlari, 6yle agik ve secik anlamlardan degildir.
Bunlarin ancak se¢kin ermiglere ayan olan derin anlamlari vardir™*? derken,
bu nesnelerin gériinen anlamlarin 6tesinde bazi gercekliklere isaret ettigini

soylemektedir.

539 Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri, 82, 137.
540 Yar, Erkan, “Kur’an’in Ahiret Hakkindaki Anlatimlarinda Simgesellik”, Islamiyat, c.10, 5.1, Ocak 2007.
541 Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri, 86.

542 Seyh Bedrettin, Varidat, 87; Kanuni Sultan Stileyman déneminde Sofyali Bali Efendi padisaha verdigi
raporda da, onun cennet ve cehennem hakkindaki séz konusu fikrileri yer almaktadir. Bkz. Refik, On
Altinci Asirda Rafizilik, 15-16.
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Bolim IX

Bir Kurum Olarak Dedelik

Diisiince tarihimizde, bir diisiincenin Hz. Muhammed’e kadar ulasti-
gin1 gosteren, silsileler mevcuttur. Bir ekolun diisince ve tutumlarinin Hz.
Muhammed’e dayandigini gosteren bu silsileler incelendiginde, neredeyse her
disiincenin ona dayandig: gérilmektedir. Bir ekoliin diisiincenin her dénem-
deki temsilcilerinin yer aldig: tabakat tira eserlerde, her ekol kendi dusiin-
cesini ona kadar gétiirmeye caba sarf etmektedir. Bu tir eserlerde belirtilen
goruglerin Hz. Muhammed’e dayanmasi, onun séz, fiil ve onamalarini konu
alan hadis ilminde, hadislerin Hz. Muhammed’e ravi zinciri ile ulagmasindan
farkli bir durumu icermektedir. Hadis, ona ait s6z, eylem ve tutumlari ifade
etmesinden 6tiri, hadislerin dogrulugu da ancak ona dayanmasi ile mimkin
olmaktadir. Dusiincenin ona dayandirilmasindaki amag ise, bu digtncenin
dogrulugu ile birlikte, onun kutsalliginin ima edilmesidir. Farkl: digtiincelerin
Hz. Muhammed’e kadar gétiiriilmesi sonucunda da o, bu farkl: diigiincelerin
kaynag: konumuna gelmektedir. Mistik diigince icerisinde, bir tarikatin
uygulamalarinin silsile yoluyla Hz. Muhammed’e dayanmas: da énem araz
etmektedir. Teorik ve pratik olarak, Hz. Muhammed’e bir yol ile varmayan bir

tarikat, mevcut degildir.

1. Dedelik Kurumunun Yapisi

Dil agisindan gercek anlaminda kan bag: ile kurulan bir iligki olarak,
kisinin babasinin babasi anlamini ifade eden “dede” kavrami, gercek anla-
minin diginda “sayginhik” ve “yaglilik” ifadesi olarak da kullanilmaktadir. Bu
anlamlar, diger tarikatlarda dinsel 6nderi ifade etmek icin kullanilan seyh

sozciginde de mevcuttur. Alevilikte dede soézcuguniin kullanilmasi, dinsel
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otoriteyi tanimlayan ve ayni sekilde s6z konusu sayginlik niteliklerini kendi-
sinde bulunduran kisi i¢cin Tirkee bir s6zciik kullanma isteginden kaynaklan-
maktadir. Kan bagi ile olugan diger iligkileri ifade eden baba, kardes, baci, aga-
bey vs. tim kavramlarin, gercek anlamiyla da bagintisini koparmadan gercek
anlaminin disinda kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin baba kelimesi, gercek
anlamiyla birlikte, bir diisiincenin ¢nderi anlaminda da kullanilmaktadir.
Kur’an’da da baba s6zctguniin, séz konusu anlamda kullanildig: pek ¢ok ayet
bulunmaktadir.>*® Kardes sézcugu de gercek anlaminda kan bagiyla olusan bir
iligkiyi ifade ettigi gibi, iki kisi arasindaki duygusal, diistiinsel yakinligi da ifade
eder. Bu sozciik, edebi Tiirkce'de “baba, dede, cet, ihtiyar, amca ve day1” anlam-
larinda kullanilmigtir. Zaman icerisinde ise “dede” s6zctigii Anadolu’da “ata” ve
“baba” sézciikleri gibi ulusal efsane kahramanlar: ve din ulular: i¢cin kullanilir
hale gelmigtir™** demektedir. Bununla birlikte Turk¢e disindaki dillerdeki
karsilig1 da, halk arasinda kullanilmaktadir. Aleviler zaman zaman “dede” ile
ayni anlamda olmak tizere “pir”, “miirsid”, “sercem” ve “seyyid” sézciiklerini de
kullanmaktadirlar.®*

Soylari, Hz. Muhammed’e varan aileler i¢in “ocakzade” s6zciigiinin kul-
lanilmasiyla, diger dinlerdeki ates kiltii arasinda bir iligki kurmak mimkiin
degildir. Ocak s6zcugi atesin konuldugu ve yakildig: yer anlaminda kullanil-
dig1 gibi, aile anlaminda da kullanilmaktadir. Bektagilikteki ocak anlayigi-
nin olugmasiyla atesin kutsallig1 arasinda iligki kurmak ve ategin kutsallig
olgusunu ategin bir tanri olarak kutlandig: dénemlerdeki koklu kalintilara®
indirgemek, bu anlayis icerisindeki ocak kultini acgiklar nitelikte degildir.
Ates kultiinun neredeyse biitiin kiltiirlerde olmasi, onun, insan yagami i¢in
6neminden kaynaklanmaktadur.

Ocak sozcuginin mecazi anlamda aile anlaminda kullanilmasi,
Tiirkce'ye 6zgii degildir. Arap¢a’da ocak yani atesin icerisinde tutusturuldugu
yer anlaminda mavkid, kdnun, atime (¢. atdim) sézciikleri kullanilmaktadar.
Mavkid sbzcugi, ates anlamindaki vukid sézcuginden yer ismi olarak tiire-
tilmig bir sézciiktiir ve mecazi anlamda aile i¢in kullanilmamaktadir. KAnun
sozcigu ise icerisinde bir sey saklanan nesne anlamindaki kin sézcugtinden

taremistir. Kilicin saklandig: nesneye kin (Turk¢e’de kin) dendigi gibi, insan-

543 Baba sozctugiiniin, Kur'an’da gercek ve mecazi olarak kullanimi i¢in bkz. Bakara 2/170, 200; Maide 5/104;
Tevbe 9/23; Nar 24/31 vd.

544 Yaman, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, 81.
545 Yaman, age, 81.

546 Eyiiboglu, Ismet Zeki, Anadolu Inanglari, Toplumsal Degisim Yayinlari, Istanbul 1987, 82-86.
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lar1 yagmurdan koruyan anlaminda ev ve sifinak icin de kin (¢. ekndn, ekinne)
s6zcugi kullanilmigtir.®*” Bu durumda bir sézcigun asil anlamindan mecazi
anlama gecisinde zorunlu olarak var olmas: gereken iligki bu s6zctikte mevcut-
tur. O da, atesin konuldugu yer atesi korudugu gibi, evin de insani korumasi-
dir. Dedelerin mensup olduklar: ailenin, ocak olarak isimlendirilmesinin de bu
iligkiden ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Ciinkii bu aile, insanlar: kotulige
diusmekten korumakta ve insanlarin iyi fiilleri i¢in bir siginak olmaktadur.

Dinsel bir otoritenin olugmasi, yetkenin kurallarina uygun olarak bag-
lilarinin olmasina dayali oldugundan, dedelik otoritesinin baglilar: olmaktadir
kibu kigilere talib denilmektedir. Sézluk olarak, bir gseyi isteyen anlamina gelen
bu kelime, terim olarak bir dedeye baglilig1 icerir ve baglinin fiilini tanim-
lar. Nitekim baz tarikatlarda da, bu terimler dogru bilgi ve eyleme gétiiren
anlaminda miirsid ve bunu isteyen anlaminda miirit kavramlariyla ifade edil-
mektedir. Alevilikte, diger tarikatlardan farkli olarak talip, zorunlu olarak bir
dedeye bagl olan kisiyi ifade etmektedir. Diger bir deyigle diger tarikatlarda
kisi istedigine baglanmakta iken, Alevilikte bu baglilik 6nceden belirlenmekte
ve kiginin babasi ve atalari hangi ocagin talibiyse, kendisi de o ocagin talibi
olmakta ve bagka ocaga baghlik gosterememektedir.’*® Clarke’e gére, “dede-
talip baginin giicti, bireysel dedenin karizmasina ve otoritesine, her toplumun
kendi i¢yapisina gore degisebilir, fakat bu iligki —goksel olarak belirlenmig
seckinler (dedeler) ve onlara tabi kitleler (talipler)- Alevi sosyal yapisinin ¢ekir-
degini olugturur.”*

Dinsel otoritenin belirlenmesine iligkin kurallar, genel olarak kalitim-
saldir. $Sianin imamet anlayigsinda imamlarin ve Alevilikte dedelerin soy ola-
rak Hz. Muhammed’e kadar ulagsmasi anlayisinin Islam 6ncesi temelleri mev-
cuttur.”®® Dinsel otoritenin kalitimsal olarak devam etmesi, kutsal dinlerin
disinda da mevcuttur. Sézgelimi Mircea Eliade, bir kisiye Samanlik giiclerinin
baglanmasinin iki yolla oldugunu, birisinin Samanlik “mesleginin” kalitsal
aktarimi ve digerinin de kendiliginden gelen bir “i¢ cagr1” ya da “se¢ilme” ile

oldugunu ifade etmektedir.>>*

547 Bkz. Ibn Manztr, Lisan, 13/362.
548 Clarke, agm, 131.
549 Clarke, agm, 131.

550 Ramazan Altintas, Alevi geleneginde dedelik bakimindan olmazsa olmaz kosul olarak kabul edilen
evlad-1 rastl olma zorunlulugunun Safevi propagandasi ile bagladigini ve bugtnkii seklini aldigini
belirtmektedir. Bkz. Altintag, Ramazan, “Alevi-Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu”, Uluslararast
Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu, Isparta 2005, 103.

551 Eliade, Samanizm, 31.
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Alevilik agisindan dede, Alevilik inang¢larini benimsemis, dinsel ve sos-
yal gérevleri yerine getiren karizmatik kigiligi olan dinsel yetke olarak tanim-
lanabilir. Bu tanimda yer alan inang kelimesinin Alevilik ile 6zellestirilmesi,
onu diger ekollerin inan¢larindan ayrigstirmak i¢indir. Dedenin gérevleri sade-
ce dinsel olanla sinirli olmadigindan ve sosyal gorevleri de i¢inde aldigindan,
gorev alanlarinin belirlenmesi ag¢isindan bu ayrim vurgulanmigtir. Dedenin
karizmatik kisiligi ise, onun tabiattsta bir gicle iligkisini tanimlamaktadar ki
dede kavraminin diger bazi tanimlarinda “yar1 kutsal” veya “kutsal” niteligine
yer verilmektedir.>*? Dedeligin dinsel bir yetke olmasi ise yaptirim ve yasakla-
ma hakk: ve giicti olmasindan kaynaklanmaktadir. Dedenin sosyal gérevleri
olmasina ragmen bu tanimda yetkenin niteligi olarak yer almamasi, bu gérevin
dinsel yetkelige bagli olarak ortaya ¢ikmasindandar.

Alevilik yapilanmasi icerisinde dedeler cesitli kisimlara ayrilmakta-
dir. Bu kisimlar da, Haci Bektas Veli'nin soyundan gelen Celebiler, soylar:
oniki imama kadar zincirleme olarak devam eden ocakzadeler ve Hac1 Bektas
Veli’nin yolunu izleyenlerden gelen yol evlatlaridir.>>® Dedeligin bu tasnifinde,
soyun ve yolun dikkate alindig: gérilmektedir ki bunlardan biri kan bagini ve
digeri de dugtiince bagini tanimlamaktadir. Dedeligin soya baglh olarak yuri-
mesi, dedelik yetkesinin bilgisel/zihinsel ve bedensel yeterliligi gerektirmesi
nedeniyle, bazi durumlarda noksanliklar ortaya ¢ikarmaktadir. Bu noksanlik,
siyasal yetkenin kalitimsal olarak devam ettigi saltanat ve hilafet gibi siyasal
sistemler acisindan da akilli olmak ve ergen olmak konularinda ¢6zilmesi
gerekli bir sorun olmusgtur. Dedenin, inanglarin bilgisine sahip olma ve ibadet-
leri kurallarina uygun olarak yénetme gibi dinsel gérevleri ve yargilama gibi
sosyal gorevi geregi, bilgisel ve bedensel yeterlige sahip olmasi, onun gérevinin
6zelliginden kaynaklanmaktadar.

Dedenin bilgisel olgunlugunu saglayacak 6rgin egitim kurumlar
olmadigindan, dedeligin soydan gelene degil de yoldan gidene verilmesi, bilgi
ve tecriibe olarak gelisen giiniimiiz Alevi bireylerinin dedeye baglilik giiciniu
arttiracaktir. Diger bir deyigle taliplerin yetkeye bagliligi, dedenin taliplerin
ihtiyaglarini kargiladig: ve cevap verdigi siirece devam edecek ve bagliligin
guci artacaktir. Cunka dinsel otorite olarak dedenin, otoritesini toplumun
butiin kesimlerine uygulayabilmesi i¢in hiyerarsi olugturulmustur. Bu hiyerar-
si de mursit, pir, rehber ve talipden olugmaktadir. Talip, imam soyuna kan bag:

ile bagli olmayan kisiye denmektedir.

552 Clarke, agm, 128.

553 Clarke, Gloria L., “Ocakzade Dedelerin Geleneksel ve Giincel Durumu”, Folklor/Edebiyat, 2002/2, 128.
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2. Soyun Belgelenmesi ve Onanmasi

Alevilikte ocaklar bir soy kiitiigi ile Hz. Muhammed’e kadar dayanmak-
ta ve bu nedenle ocaklardan gelen dedeler ocakzade olarak isimlendirilmek-
tedir. Dedelerde bulunan secerelerde, o ocagin silsilesinin Hz. Muhammed’e
kadar dayandigini gosteren onayli isimler listesi bulunmaktadir. Ozellikle de
Ehl-i Beyt soyundan olan kimselerin ellerindeki belgelerin onanmasi ve soyun
devaminin temini i¢in ndkibu'l-esraflik kurumunun islevsel olarak varligini
devam ettirmesi, el¢inin soyundan gelenleri belirlemede bir etken olarak var-
ligin1 devam ettirmistir. Bu kurum, Osmanli Devleti déneminde kurulmus ve
illerde de tegkilatlanmas: yapilmigtir. Hz. Muhammed’in soyundan gelenlerin
tespit edilmesi ve haklarinin verilmesi gérevini yiriiten bu kurumun énemi,
devletlerin seyyit ve seriflere 6zel olarak vergiden muaflik, padisahlara ilk
6nce onlarin biat etmeleri, sug islediklerinde 6zel yontemlerle cezalandirilma-
lar1 gibi diizenlemeler yapilmasindan étiridir. Guniimiizde bu secerelerden
bazilarina ulagsmak mimkiin iken, bazi secereler de halk arasinda secerenin
evden ¢ikmasi durumunda mutlaka bir belanin ortaya ¢ikacag: endiseyle giz-
lenmektedir.

Bu kurum, ilk olarak Abbasiler déneminde olusturulmustur. Fati-
miler bu kurumu nakibu't-talibiyyin veya aleviyyin olarak isimlendirmig-
lerdir ve ilk defa Memliikler (1270-1517) déneminde ndkibu’l-esrdf olarak
isimlendirilmis;>** daha sonra Osmanli Devleti déneminde de adla anilmigtur.
Farkli devletlerde kurumun isimlendirilmesi farklilik arz etse bile, devletlerin
kurumsal yapilanmas: icerisinde bu kuruma verilmis gérevler aynidir. Bu da,
serefli soylarin, onlara denk olmayanlara ve seref yéniunden de onlara egit
olmayanlara kars: yonetim tarafindan korunmasidir.>*® Bu kurumun olugtu-
rulmasinda dinsel gereklilikten ¢ok siyasal amaclarin etkili oldugu séylenebi-
lir. Bir yapilanmanin, dinsel gereklilik olarak ortaya ¢ikmasi, onun ancak din-
sel metne dayanmast ile gerceklesir. Ornegin, bir kurum olarak dinsel bilginin
insanlara ulagtirilmasi ve toplumda iyiliklerin emredilmesi ve kétiluklerin
engellenmesi yani sosyal diizenin degerlere bagl olarak bicimlendirilmesi i¢cin
kurumlarin olugturulmasi, dinsel bir metne dayanmaktadur.®

Nikabet kurumunun olusturulmas: i¢in atifta bulunan herhangi bir

554 Winter, Michael, Egyptian Society Under Otoman Rule 1517-1798, London 1992, 187; Nikabet sézciigi,
arastirmak ve incelemek anlaminda gelen nakabe kékiinden tiiremistir. Nakib, bir kavim hakkindaki
haberleri bilen ve onlarin durumlarini teftis eden kimse demektir. ibn Manzar, Lisan, 1/796.

555 Maverdi, Muhammed b. Habib, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Misir, 1973, 96.

556 Ala imran 3/104, 110; Araf 7/157 vd.
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Kur’an ayeti bulunmamakta ve sadece “soylarimiz biliniz ki yakinlarimzla ilis-
kilerinizi /sila-a rahm devam ettiresiniz. Soy bakimindan yakinlk olsa da iliskiler
kesilince yakinlik gerceklesmez. Soy bakimindan uzaklik olsa da iligkiler kurulunca da
uzaklik olmaz”>" hadisine dayanmaktadir. Bununla birlikte bu hadiste, yakinli-
gin soy bakimindan degil de, iligkiler bakimindan tanimlandig: gérillmektedir.
Aymni sekilde, “Ey insanlar! Siiphe yok ki biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve
birbirinizi tanimamniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli

olamimiz, O'na karg1 gelmekten en ¢ok sakinaminizdir”®

ayetinde, insanin bir tur
olarak bir erkek ve digiden yaratildifi, yani ayni varolus kanunlarina uygun
olarak varlik alanina ¢iktigi, boylara ve kabilelere ayrilmasinin da mensubiyet
yoninden bir kimlik olugturdugu agiklanmaktadair.

Geleneksel anlamdaki sosyal yapilanmalarin séz konusu ayette yer
almasi, onlarin olgusal degerler olmasinin 6tesinde bir anlami yoktur. Gele-
neksel olarak boy ve oymak seklindeki belirleme, giincel olarak devlet tegkilat-
lanmasi icerisinde vatandaglik seklinde yapilanmaktadir. Fakat burada ¢énemli
olan, etnik kimligin 6zsel veya goreceli bir seref, dolayisiyla ustiinlik ifade
edip etmeyecegidir. S6z konusu ayette, tstinlugin etnik kimlige dayali olarak
olusturulmasi yerine, eylemin niteligine gére oldugu a¢ik bir sekilde belirtil-
mistir. Ayrica, cagdas Alevi distiincesinde sinif ayrimcailiginin reddedildigi ve
bireylerin esitligi anlayisinin benimsedigi gérilmektedir. Bu anlayis, aslinda
Kur’an'in gerceklestirmek istedigi bir sosyal yapiy: ifade etmektedir.

Nikabet kurumunun t¢ sekilde gerceklestigi goriilmektedir. Bunlar da,
yonetim alanindaki biitiin igleri yéneten halife, karar verme yetkisi bulunan
vezir veya belirli bolgelere atanan yénetici atamalarinda oldugu gibi halifenin
yetkilendirdigi bir kimse ve bu yonetimi kendisinde bulunduran genel bir naki-
bin bu gérevi yiiriitmesi i¢in 6zel bir nakip vekil tayin etmesi seklindedir.5**
Nikabet kurumunun bu sekilde olusturulan merkez ve tegkilat yapilanmasiyla
birlikte, kurumun igleyisi Talibiler, Abbasiler gibi belirli soylara bir nakip
atanmasi, bu gérevlinin de bu soya mensup olanlar arasindan en faziletli, s6zi
gecerli bir evi/beyt segmesi, bu se¢ilen ailenin de digerlerini bu yénetim altin-
da birlegtirilmesi geklindedir.>®® Nikabet kurumun bu igleyisi, bu kurumun

olusturulmasindaki siyasal amaclar1 da ele vermektedir. Merkezi yonetim,

557 Maverdi, age, 96; Bu hadis, secerelerin baslangicinda da yer almaktadir. Ornegin bkz. Mahmut
Doganoglu'na ait belge.

558 Huctrat 49/13; Bu ayet, secerelerde de yer almaktadir. Ornegin bkz. Mahmut Doganoglu'na ait secere.
559 Maverdi, age, 98.

560 Maverdi, age, 98.
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kendi otoritesini ve yénetimini saglayabilmek icin belirli bir soyun icerisinde
etkili bir aileyi atamakta ve béylece o soyu kendi yetkesine baglamaktadir. Bu
iligkilendirme de ¢zellikle Abbasiler déneminde Ehl-i Beyt’ten olmalari itiba-
riyla Ismailliler ve Osmanli Devleti doneminde de Alevilerin, denetim altinda
tutulmasinin amaglamisg olabilecegini gésterir.

Bu kuruma verilen gorevler, kurumun olusturulmasinin amacini da
belirlemektedir. Maverdi, bu kurumun goérevlerini su sekilde belirlemektedir.
A. Nesebin dogrulugu i¢in o soydan olmadig: halde o soy icerisinde kendisini
gosterenler veya o soydan oldugu halde soyun disinda tutulanlar: belirlemek.
B. soyun bilinmesi ve oymaklarin ayirt edilmesi i¢in, onlar1 yazmak. C. Bu soy-
dan dogan erkek ve kadinlar: ve ayn1 zamanda 6lenleri bilmek ve onlar: belir-
lemek. D. Onlarin soylarinin, gerefine uygun ahlaki ilkeleri benimsemelerini
saglamak. E. Onlari, toplumsal olarak kiigiiltiicii kabul edilen davraniglardan
ve kot isteklerden engellemek. F. Onlari, giinah iglemekten ve yasak kili-
nan fiilleri yapmaktan uzaklagtirmak. G. Onlarin, sereflerinden éturi diger
insanlara hegemonya kurmalarini ve neseplerinden 6turt onlar tizerinde bask:
kurmalarini énlemek. H. Fey ve ganimetlerden Allah’in gerekli gordiigi kada-
rinin onlara verilmesini ve bunlarin da kendi aralarinda belirlenen élciilere
gore paylagimini saglamak. I. Onlarin kadinlarinin gerefleri itibariyla, kendi
denkleriyle evlenmelerini saglamak.>®*

Abbasiler déneminde, seyyitlere yargilama, miilkiyet ve sosyal davra-
niglari yéninden ayricaliklar tanindig: gorillmektedir. Onlarin yargilanmalar:
icin 6zel hukuk ve yargilama usulleri gelistirilmis, devlet gelirlerinden onlara
paylar verilmis ve onlar i¢in 6zel davranig bicimleri belirlenmistir. Yonetimler
tarafindan verilen bu ayricaliklar nedeniyle seyyit ve serif olmadig: halde
kendisinin seyyit ve serif oldugunu iddia eden kimselere kars: tedbirler de, bu
diizenlemelerin icerisinde yer almaktadir. Bu diizenlemeleri ihtiyacin ortaya
cikardig1 dustunilince, kendi soylar: itibariyla diger insanlar Gizerinde ege-
menlik kurma girigimlerinin oldugu da gérulmektedir. Bazi durumlarda da,
Ehl-i Beyt'ten olanlardan bazilarinin, kendilerinin ahirette diger insanlar gibi
sorgulanmayacaklari ve her durumda cennete girecekleri iddialarina kargilik,
bu iddiada bulunanlarin ve bu nedenle de ibadetleri yerine getirmeyenlerin
zindik olduklar: ve éldiiriilmelerinin gerekli olduguna dair fetvalar verilmig-

tir.56? S6z konusu gostergeler, bu diizenlemelerin, belirli bir soydan olanlarin,

561 Maverdi, age, 96-97.

562 Yiiksel, Hasan-Kéksal, M. Fatih, Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kiram ve Néakibulesraflar, Sivas 1998.
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kendi 6zgur iradeleriyle eylemde bulunma 6zgurliklerini kisitladig: da goril-
mektedir.

Osmanli devleti déneminde de, devlet tegkilatlanmasi icerisinde bu
kurum devam etmigtir.’®® Osmanli Devletinde bu kurum, 1400 yilinda Yildi-
rim Beyazit déneminde kurulmugstur. Fatih bu kurumu kaldirmig fakat daha

sonra II. Beyazit déneminde yeniden kurulmustur.”®

Ehl-i Beyt’ten olanlara
verilen 6zel statii, vergi muafiyetleri, toplumun diger fertlerinin bunlara
kars1 kin ve digsmanlik beslemesine de neden olmus, yonetimler bu disman-
liklara kars1 onlari koruma altina almiglardir.°®® Abbasiler déneminde, esref
terimi biitin ehl-i beyti, (6rnegin, Hz. Ali'nin ikinci eginden olan Muhammed
el-Hanefiyye ve Hagimileri) ifade etmek icin kullanilmigtir.>*® Yiksel, “XII.
Yiizyildan itibaren, Hz. Hasan soyundan gelenlere “serif” ve Hz. Hiiseyin
soyundan gelenlere de “seyyit” demenin yaygin oldugu anlagilmaktadir. Sey-
yit siilalesinden biri, diger bir serifle veya bir serif soylu bir seyyit soylu ile
evlendiginde dogan cocuga “seyyit serif” denildigi Saltukname’deki tarihi
kayitlardan anlagilmaktadir™® demektedir. Fakat Ehl-i Beyt icerisinde Hz.
Hasan soyundan gelenlerin serif ve Hz. Hiiseyin soyundan gelenlerin seyyit
olarak isimlendirmesi ve muhtemelen imametin Hz. Hiseyin'in soyundan
gelmesi nedeniyle onun soyundan gelenleri ayirt etmek icindir. Serif (¢c.esraf)
sozcigi, sozluk olarak soydan gelen fazilet ve ustunlik anlamindayken;*®®
seyyid (¢. sdda) kelimesi yénetmek anlamina gelmektedir.*®® Dolayisiyla ima-
met yani yonetim, Hz. Hiseyin'in soyuna 6zgt kilindigindan, onlar bu terimle
anilmiglardir.

Nakiplerin denetledigi ve onayladif: ailelerin soy agaglarinin yer aldig:
ve segere olarak isimlendirilen bu belgeler, giinimiizde Alevi dedelerinde mev-

cuttur. Secere (¢. secer, ascdr, secerdt) kelimesi bir varligin turtna bildirmekte

563 Osmanli Devleti'nde nakibu’l-esraf olarak gérev yapanlarin hayat éykiileri ve gérev yaptiklar: tarihler
konusunda ayrintili bilgiler i¢in bkz. Ahmet Rifat, Devhatu'n-Nukebd, Haz. Hasan Yiiksel-M. Fatih Kéksal,
Sivas 1998.

564 Birdogan, Alevilik, 225.

565 Yiiksel-Koksal, age, 7-12.

566 Winter, Egyptian Society Under Otoman Rule 1517-1798, 180.
567 Yiiksel-Koksal, age, 6.

568 Ibn Manzir, Lisdn, 9/169; Asim Efendi, Kamus, 1/626.

569 Ibn Manzar, seyyit sézcigiiniin terbiye eden, kral, serif, faziletli, yumusak huylu, 6nder manalarina
geldigini ve aslinin da sade fiili oldugunu séylemektedir. Ibn Manzyr, Lisan, 3/227; Asim Efendi, serif
kelimesinin asil anlaminin yiikseklik oldugunu, bir yerin yiiksek oldugunu ifade etmek i¢in mekdnu'n
bihi serefu'n denildigi, aslinda ve soyunda yiicelik ve istinlitk olmayanin seref sahibi olamayacagini
belirtmektedir. Asim Efendi, Kamus, 3/197.
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ve “aga¢” anlamina gelmektedir.’”® Agacin gévdesinden dallarinin olugmas:
gibi, bir baba ve anneden diinyaya gelen ve ¢cogalan insanlari ifade etmek i¢in
de secere sozctigu kullanilmigtir. Dilin etimolojik kékeninin insanlarin goz-
lemledigi tabiat oldugu gerceginden hareketle, tabiattaki bir olguyu anlatmak
i¢in kullanilan sézciiklerin, sosyal olgular icin kullanilmas: genel bir egilimdir.
Tiirkcede de bu sézciik, bir kisinin veya ailenin uzak atasindan baglayarak
butin kollarini belirten ¢izelge anlaminda kullanilmigtir.”* Bu olguyu ifade
etmek i¢in Arapca asilli bir sézciik olan silsile s6zcugii de kullanilmaktadir ki
“bilinen en eski atalardan yasayan torunlara kadar aile siras1” olarak tanim-
lanmaktadir.®”

Secereler, Allah’a hamd, Hz. Muhammed’e ve ailesine 6vgi ile bagla-
makta, soylar1 bilmenin gerekliligi anlaminda yorumlanan ayet ve hadisler yer
almaktadir. Genel olarak secerelerde, nikabet kurumun dinsel dayanagini olug-
turmak i¢in kullanilan yukarida s6z konusu ettigimiz insan tiriinin kabile ve
oymaklara ayrildigini bildiren ayet ve soylari bilmenin 6nemini anlatan hadis
yer almaktadir. Bu belgelerde dinsel metinlerin yer almasi, soylar1 belgeleme
olgusunun dinsel bir temele dayandigini géstermek icindir. Bununla birlikte,
Hz. Muhammed’e varan soylarin bilinmesinin ayrica 6énemi de vurgulanmak-
tadir. Ehl-i Beyt'e kars1 sevgi ve sayg: ile birlikte, onlarin kiyamet giinunde
sefaatci olacaklarini bildiren hadislere de secerelerde yer verilmesi, bu soydan

gelenlerin toplumsal sevgi ve sayg: beklentilerini de ima etmektedir.

3. Dedelerin Goérevleri

Dinsel bir otorite olarak dedelerin gérevleri, diger dinsel otoritelerden
farkli degildir. Tarihsel olarak dinsel otoritelere verilmis gérevler, dinsel ritiiel-
lerin uygulanmasi, hastaliklarin iyilegtirilmesi ve suclularin yargilanmasidar.
Ali Yaman, Aleviligin temel ilkelerinin yazili oldugu buyruk kitaplarindan,
cesitli aragtirmalardan ve Aleviler arasinda giiniimuze kadar siirmiis bulunan
uygulamadan anlagildig: tizere dedenin sahip oldugu iglevleri su sekilde sira-
lamaktadar:

1. Sosyal ve dinsel bakimdan topluma 6nderlik etme ve davraniglariyla,
yasantisiyla 6rnek olma

2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirme

570 ibn Manzir, Lisdn, 4/394.
571 Bkz. Tiirkge Sozliik, 2/1375.

572 Bkaz. Tiirkce Sézliik, 2/1309.
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3. Toplumda birligi ve dayanigmay: saglama

4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme térenleri vb.) yénetme

5. Adaleti saglama, suglular: diugkiin etme

6. Inanci ve gelenekleri uygulamak ve aktarma

7. Kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin
bagvuru yeri olma.””

Bu gorevlerden sosyal bakimdan 6nderlik, asil olarak onun karizmatik
ozelliginden ortaya ¢ikmaktadir ki bu 6zellik dedenin mistik ve ahlaki lider-
ligine isaret eder. Dedenin, karizmatik kigiligi ile birlikte dinsel bilgi sahibi
olugu, dinsel bilginin diger insanlara ulagtirilmasini gerekli kilmaktadir.>™
Gunki her din ve mezhebin, kendi ilkelerinin yayginlagsmasi i¢in digerlerine
ulagtirilmasina iligkin bir eylemi ifade eden yapilanmasi mevcuttur. Hz.
Muhammed’e inen vahyin insanlara duyurulmasi i¢in ilk inen ayetlerin bu
olguya yani emirlerin insanlara ulagtirilmasina/teblig dikkat cekmesi bundan
kaynaklanmaktadir. Cinki dinsel emirler, bilginin ilk alicisinin zati icin
hikimler icermekten ¢ok, insanlara dogru olani gostermek gibi sosyal bir
amaci icermektedir. Dedelerin bu gérevlerinin irsat s6zcugi ile ifade edilmesi
de, onlarin ancak toplum i¢in yararl olan eylemlere onlar: gétiirmelerini acik-
lamaktadar.

Dedelerin gorevlerine iligkin bu degerlendirmeler, séz konusu ettigi-
miz dinsel ritiiellerin uygulanmasi, hastaliklarin iyilestirilmesi ve suglularin
cezalandirilmas: temel gérevlerinin bir parcasidir. Ibadetlerin uygulanmasi
gorevi, genel olarak dinlerde, baglilarin toplu ibadet etme 6gretilerinden
kaynaklanmaktadir. Alevilikte cem, bu 6gretiyi benimseyenlerin toplu olarak
gerceklestirdigi bir ibadet oldugu gibi; bir ibadet olarak baz: salatlarin da toplu
olarak yapilmas: da emredilmektedir. Toplu ibadet etmenin sosyal yararlar:
bir yana, asil olarak bir 6greti, baglilarinin ortak kimlik ve varolug olgusudur.
Gergekte insanin her eylemi, kutsalla dogrudan veya dolayl: olarak iligkili iken,
bi¢imleri dinsel metinlerle belirlenmis fiziksel hareketler olarak ritiellerin
gerekli gériilmesi, agkin varlikla iligkili olarak gérilse bile, son tahlilde insanla
iligkilidir. Amag ve hedef, sosyal duzenin saglanmasidur.

Dinsel otoritelerin bir gorevi olarak ortaya ¢ikan hastaliklarin sagal-

tilmasi, hastaliklar: olusturan nedenlerin ve iyilestiren ilaglarin bilinmedigi

573 Yaman, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, 83-84.

574 Dedelerin, dinsel ilimlerde derinlesmis olmalari, hem gérevlerini yiritmeleri acisindan ve hem de
toplumu aydinlatmalar1 agisindan 6énemlidir. Buyruklarda ve diger Alevilik yazinlarinda dedenin bu
dzellikte biri olmasi gerektigi belirtilmigtir. Bkz. Cebbar Kulu, Risdle, 22.
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dénemlerde dinsel otoritelerin gérevleri arasinda kabul edilmistir. Tunceli’deki
seyyitlerin bu gérevleri, gecen yiizyilin baglarina kadar devam etmistir.>” Tip
bilminin gelismesinden sonra, dinsel otoritelerin bu gérevleri, hastaliklarin
tani ve tedavisinde uzman kisiler olarak doktorlar tarafindan yuriutalmekte-
dir. fsa'nin mucizeleri olarak ona sagaltma mucizelerinin verilmesi veya farkh
bir yorumla baglilarinin onun karizmatik nitelikler yiikleyerek ona sagaltici
mucizeler vermeleri, dinsel otoritelerin bu gérevlerini belirlemekte ve tarihsel
koklerine isaret etmektedir. Hastaliklar: sagaltmak icin de dinsel metinlerin
kullanilmasi, neredeyse dinsel geleneklerin ortak tutumdur. Bu uygulamada
dinsel metinler, mutlak varligin sozleri olarak davranig ve tutum olugturma-
makta, insana fiziksel olarak rahatsizlik veren bir hastaligin giderilmesinin
aract olmaktadir. Bu uygulamalari benimseyen din anlayiglar1 acgisindan,
Kuran'in “sifa” ve “rahmet” niteliklerinin anlatilmasi, hastaliklarin gifas
olarak anlagilmaktadir. Halbuki bu olguyu anlatan ayetlerin biitiinsel ince-
lenmesinde, Kur'an’in bireysel ve toplumsal davranis bozuklar: icin bir ¢ézim
oldugu, iste bu nedenle sadece kendisine iman edenler i¢in bir sifa olduguna
vurgu yapildig: gorilecektir.

Geleneksel olarak din adamlarinin her alandaki otoritesi, giinumuzde,
zorunlu olarak sadece dinsel alanla sinirli hale gelmigtir. Bu sinirlilik, insanin
bilimsel olarak ilerlemesi sonucunda ¢esitli konularda uzmanlik alanlar: yarat-
masindan kaynaklanmaktadir. Bu sinirlamanin gerekliligi, sularin temizligi
konusunda “temiz” olani belirlemede de etkisini gostermistir. S6zgelimi, insan
suya, yasamsal icecek ve temizlik araci olarak ihtiya¢ duymaktadir. Onun bu
ihtiyacina bagl olarak su “igilebilir” ve “temizleyici” 6zelliklerine sahip olarak
yaratilmigtir. Fikih kitaplarinda “sular” konusunun dini ibadetler konusundan
6nce zikredilmesi, fakihlerin suyu temizleyiciligi ac¢isindan ele aldiklarim
gostermektedir. Fakihler, temizleyici olarak kullanilabilir sular1 belirlemede
genel olarak renk, tat ve koku olarak belirlemiglerdir. Temiz ve kirli su arasin-
daki ayrim da, her insanda var olan gérme, tatma ve koklama duyular: dikkate
alinarak renk, tat ve kokunun degisip degismemesi ile belirlenmistir. Fakat
fakihlerin icilebilir veya temizleyici sularin bu 6zelliklerini, kendi dénemle-
rindeki mevcut su kaynaklarini dikkate alarak belirledikleri bir gercektir. Bu
doénemlerde de sular, kaynak sular1 ve duragan sular olarak gozeler, goletler,
nehirler, denizlerden vs. olusmaktaydi. Gintmiizde suyun kirliligine ait bu

Slcutlerin kullanilmasi, suyu icilebilir ve kullanilabilir olarak belirlemede

575 Ulug, Nasit, Tunceli Medeniyete A¢iliyor, Cumhuriyet Matbaasi, istanbul, 1939, 103.
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yeterli degildir. Kimyasal maddelerin suya karigmasi durumunda, suyun bu
ozelliklerini degistirmedigi halde i¢ilmesi ve kullanilmas: durumunda insana
zarar vermektedir. Bu nedenle de suyun molekiiler 6zelliklerini inceleyen ve
ayni zamanda da onu tahlil ederek icilebilir ve kullanilabilir olarak belirleyen,
bilimsel organlara ihtiya¢ ka¢inilmaz hale gelmistir. Suyla iligkili olan abdest,
yikanma/gusl bir ibadet olarak dini ilimlerin alaninda iken, bunlar1 yapmak
i¢in arag olan suyun temizligi konusu tamamen bilimsel bir alana girmektedir.
Bu durumda sularin temizligi konusu, dini ilimlerin alanindan ¢ikmig ve bir
zorunluluk olarak uzmanlik alanina girmistir.

Geleneksel dinsel otoriteler, yargilama gérevini kendi alanlarinda kabul
etmis ve suc¢larin cezalandirilmasi gérevini de yurutmuslerdir. Bu dénemlerde,
yargilama ve cezalandirma i¢in gerekli érgiitlenmelerin olmayisi, dinsel otori-
tenin gérev alanini da genisletmis, dinsel otoritenin din ile kazandig: yetkinlik
yargilama alanina da genislemistir. Siyasal otoritenin olmadig: toplumlarda
yargilamayi feodal yapinin hiyerarsik en tist yoneticisi veya onun yetkilendir-
digi kisi yapmaktaydi. Fakat toplumun dinsel kimligi nedeniyle dinsel otorite-
ye bagliliklarini ifade etmeleri, otoritenin kararlarina uymalarini da icermek-
tedir. Alevilikte, dedelerinin yargilama bicimleri, suclular1 cezalandirmalar:
ve cezalarin toplum tarafindan uygulanmasi, dinsel otoritelerin yargilama
ve cezalandirma yetkilerini ortaya koymada bir érnektir. Bu durumda belirli
yontemlere gére yapilandirilan siyasal otoritenin, yasama gorevinden sonra
yine bu gérevle iligkili olarak gérev ve yetkileri belirlenmis yarg: organlar:
olusturmasi kaginilmazdir. Yargilamada sugun kesinligi ve suca uygun cezanin
belirlenmesi, yargilama usulleri ve ceza kanunlarini bilen uzmanlarca yapil-
mak zorundadir. Su¢ zaman ve mekana bagl olarak degistigi gibi, insanligin
gelismesine paralel olarak da degismektedir. Ginumuzde biligim sistemleri-
nin gelismesi, biligim suglarinin ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmigtir.
Biligim su¢larinin tanimlanmasi ve bu alanda sug olarak kabul edilen fiillerin
belirlenmesi 6nemli oldugu kadar, suglularin tespiti de énemlidir. Bu tespit ise,
ancak biligim alaninda uzman ve bilgili kisilerle ve organlarla yapilabilecektir.

Kur’an’in, adam éldiirme, hirsizlik, zina vb. fiilleri su¢ olarak tanimladi-
g1 ve fiilleri yapanlara diinyada verilecek cezalara ait belirlemeleri mevcuttur.
Vahyin sug olarak tanimladig: fiiller, genel olarak insanin da kétu gérdigii ve
sug olarak belirledigi fiillerdir.*’® Bu fiillere karg: diinyada verilen cezalar ise,

vahyin indigi dénemde bilinen cezalardir. S6zgelimi, “Allah’a ve El¢isine savas

576 Bu ve benzeri fiiller Alevilikte de su¢ olarak kabul edilmektedir. Bkz. Cetin, ismail, Alevilerde Halk
Mahkemeleri, Alev Yayinlari, Basim Yeri ve Yili Mevcut Degil, 135-138.
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aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi; ancak 6ldiiriil-
meleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi yahut o
yerden stiriilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onla-

ra biiyiik bir azap vardir”>""

ayetinde sug fiilleri ve bu fiilleri yapanlara dunyada
verilecek cezalar belirlenmigtir. Bu sug fiilleri, Allah ve el¢isine savag agmak
ve yeryuzinde fesat ¢ikarmaktir. Fakat bu iki su¢ da, tanimlanmis ve belirli
fiillere isaret etmemektedir. Yorumcular, bu ayetin Hz. Muhammed dénemin-
de, antlagmay: bozarak yol kesen bir grup hakkinda indigini belirtseler de,*”®
ayetin metninde yol kesicilik sugu belirtilmemistir. Baz1 otokrat yénetimlerce
bu eylemin kendi yonetimlerine kars: yapilan bagkaldir1 eylemlerini anlattig:
sekilde yorumlanmasi mimkiin oldugu gibi, siyasal iktidar: elinde bulunduran
bir mezhebin, kendi gériisiinden olmayan kisileri de bu kapsamda degerlendir-
mesi mumkindir. Ayni sekilde yeryiizande fesat ¢ikarmak sugu da, tanimlan-
mamis bir eyleme isaret etmektedir. Yeryuziinde fesat ¢ikarma eylemi, sosyal
diizeni bozmaya igaret ettigi gibi, fesat ¢ikarma eyleminin, giiniimiizde gelisen
ontolojik diizeni bozma eylemi i¢cin de gecerli oldugu disiiniilebilir. Ozellikle
insanin gerceklestirdigi ozon tabakasini yipratan kimyasal maddeler iiretme,
canli varliklarin genetik sifrelerini degistirme, nitkleer denemeler vs. eylemler,
evrendeki ontolojik diizeni bozmaktadar.

S6z konusu ayette ifade edilen suglar, farkli yorumlara imkan verdigi
gibi, bu eylemlere verilecek cezalar da, tarihsel ceza uygulamalarini icer-
mektedir. Oldiirme, idam, el ve ayaklarin capraz kesilmesi ve siirgiin, cesitli
toplumlarda uygulanan ceza sekilleridir. Kur'an, haksiz yere adam 6ldiiren
bir kimsenin kisas olarak 6ldirtilmesini ve bunun da énceki peygamberlerin
seriatinda oldugunu bildirmektedir.””® Ancak Kur'an, “Ey iman edenler! Oldiiri-
lenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karg1 hiir, koleye karst kole, kadina karst
kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardegi tarafindan affedilirse, aklin ve dinin
gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden
bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap
vardir’>® ayetinde affin da gecerli bir ilke oldugunu belirtmigtir.

Dedelerin yargilama gérevlerinden daha énemli olan gey, bu yargilama

sonucunda verilen cezalarin mahiyetidir. Cesitli devlet otoritelerinin, yargi-

577 Maide 5/33.
578 Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/243-247; Zemahseri, Kessaf, 1/627.
579 Bakara 2/178, 179, 194; Maide 5/45.

580 Bakara 2/178.
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lama kurumlarini olusturmalar: ve yonetimin temel geregi olarak suclular:
cezalandirmalari, yénetimin vazgecilmez gereklerindendir ve otoritenin temel
gostergelerindendir. Bu yetkelerin olusturdugu yargilama sitemlerinde uygula-
nan yontemler, suglarin belirlenmesi ve uygun cezalarin verilmesi olgusunun,
siyasal alanda kabul edilmemis olmas: ve dinsel nitelikler kazanmasa, belirli
dénemlerde olusturulan hukukun “Islam hukuku” olarak isimlendirilmesi
olgusunu ortaya ¢ikarmigtir. Tarihsel dénemlerde olusan bu hukukun “seriat”
olarak isimlendirilmesi ve ¢ogu kere de bununla tarihsel olan bu sistemlere
vurgu yapilmasi, dogru bir isimlendirme degildir. Gercekte bu sistemlerin, ilig-
kili oldugu dénem ve devletlere bagli olarak “Emevi Hukuku”, “Abbasi Huku-
ku”, “Osmanli Hukuku” seklinde yapilmasi daha uygundur. iste, dedelerin
uyguladiklar: hukukun, siyasal otoritelerin uyguladiklar: hukuktan tamamen
ayr1 bir alanda gerceklesmesinin nedeni, bu otoritenin uyguladiklar: hukukun,

mezhepsel unsurlar1 icermesidir.
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Boélim X

Catigsma Teolojisinden

Uzlagma Teolojisine

Bir dine mensup kisiler arasinda ortaya ¢ikan gruplagmalar ve firka-
lagmalarin nedenlerini belirlemek ve bu nedenleri ortadan kaldirmak, dinsel
temel 6gretilerde birlestirmek suretiyle olgun insanlardan olugan toplumsal
yapl inga etmek, ginumuz teolojisinin goérevidir. Tarihsel ve gincel olarak
Mislimanlarin din anlayiglar1 incelendiginde, gercekte bir dinin teolojisi
varken, firkalagsmalar sonucunda firkalar teolojisinin olustugu gorillmektedir.
Bununla birlikte, insanin oldugu her yerde farklilagmalarin olmasi, insanin
dogasinda vardir. Din anlayisi, insanin el¢iye vahy edilen bir metni ve varlig:
okumas: sonucunda olusmaktadir. Insanin bu iki okumasi, Allah’in alemle ilis-
kili yaratma/halk ve diizenleme/emr gibi iki fiiliyle iliskilidir. Insanin bu ince-
lemeleri sonucunda geligtirecegi veya gelistirmesi istenen diigiince ve yargi,
insan yagsaminin yeryiiziinde devam etmesi i¢cin zorunludur.

Allah’in insana vahiy indirmesinin amaci, firkalagsmay: engellemek
ve inanan insanlar1 belirli ilkeler etrafinda birlestirmektir. Bu ilkeler, insan
aklinin temel ilkeleridir ki akilla kastettigimiz bireysel akil degil, kolektif
akildir. Muslumanlar arasinda ortaya ¢ikan farklilagmalara dayali ¢atigma-
larin boyutlari, cogu kere farkli din mensuplariyla yasadiklar: catigsmanin da
Stesine gecmistir. Bu davranig tarihsel olarak ortaya ¢iktig: gibi, gincel olarak
da yasanmaktadir. Insan tiirtiniin yeryiiziinde varolusunu ortadan kaldiran
catigmalari engellemek, ancak insanin egitimi ile mimkiin olacaktir. Catigma,
asil olarak insanin yeryiizindeki yaratiliginda ona verilen gorevde ortaya ¢ik-
maktadir. Insan tiirtniin yapisindaki egemenlik kurma diirtiisii, onun tiiriin

diger fertleri ile catigmasini ortaya ¢ikarmaktadir. Dinin temel amaci, insanda
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var olan catigma ve egemenlik kurma durttlerini egitmek suretiyle uzlagma

kalturani yaratmaktir.

A. Catigma Teolojisinin Yansimalari
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Muslimanlar arasinda ortaya
¢ikan farklilagmalarin, baglangicta inang alaninda olustugu ve inanca bagh

olarak da sosyal hayatta yansidig: gorilmektedir.
1. Inan¢ Alam

a. Inkarcilikla Niteleme/Tekfir

Gatisma teolojisinin en belirgin olarak uretildigi alan, 6tekilerin kafir
olduklarini ilan etme; yani dinin digina itmektir. Bu olgu, teolojik olarak tekfir
terimi ile ifade edilmektedir ve asil olarak bir inangsal kimligi tanimlayan
kafir sézcugunden tiretilmistir. Bir kimsenin, Tanrrnin varligini veya iman
nesnelerini reddetmesi/kiiftir kisinin kendi tavri iken, tekfir, bagka bir insanin
onun hakkindaki belirlemesini ifade etmektedir. Bu terimi, inananlar hakkin-
da ilk olarak kullanan Haricilerdir. Harici diigiince ve davraniglarin olustugu
déneme kadar bu terim inanmayan insanlara isaret etmek tizere kullanilmakta
iken o dénemden sonra kendisini miimin olarak tanimlayan insanlar i¢in de
kullanilmisgtar.

Hariciler tarafindan siyasal amaglarin araci olarak tretilen bu terimin,
iman-amel iligkisi baglaminda teorik yapisi da olusturulmustur. Buna gore asil
olarak tekfiri gerektiren eylem, Tanr: tarafindan yasaklanmis eylemi yapmak
veya Tanr: tarafindan emredilmis bir eylemi terk etmektir. Her ne kadar bu
anlayis, Mutezile tarafindan yumusatilmis olsa da, biytk giinah igleyen bir
kimsenin fasik olarak kabul edilmesi nedeniyle, yine de onu dinin digina itmek
anlamina gelmektedir. Mutezilenin iman taniminin Haricilerin iman tani-
mindan farki sosyal alanda onlara kars: takinilacak tavri belirlemede etkili
olmakta, bu kisinin ahiretteki durumu agisindan bir degisiklik olusturma-
maktadir. Buyik giinah isleyen inanclh bir kimseyi teorik olarak inkarcilikla
nitelemeyen Mircie ve Ehl-i Siinnet gibi teoloji ekolleri, pratikte buna bagl
kalmamiglardir. Bagka mezheplerin égretilerini benimseyen veya kendi mez-
hepsel goriiglerini benimsemeyen kisiler hakkinda inkar nitelemesini, Ehl-i

581

Siinnet alimleri genel olarak kullandiklar: gibi,*® en belirgin olarak kullanan

Gazali’dir (6.505). Gazali’nin tekfir ettigi iki kesim, filozoflar ve Batinilerdir.
581 Bagdadi, Usdl, 329.
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Gazali'nin filozoflar: tekfir etmesi digtinsel nedenlere dayanmakta iken, Bati-
nileri tekfir etmesi siyasal nedenlere dayanmaktadir. Aleviligin de batini bir
ekol olmas: nedeniyle, burada sadece onun Batiniler hakkindaki tekfir nitele-
melerine yer verecegiz.

Gazali, Batinilerin goriiglerini inceledikten sonra, onlarin kendi 6l¢ttle-
rine gore tekfiri hak ettikleri inanclarina yer vermektedir. Gazali, su gorisle-
rinden 6turd onlarin tekfir edilecegini séylemektedir: Birincisi: Kendileri gibi
inanmayan bir kimsenin kanini helal saymayanlar tekfir edilemez. Batiniler
ise, kendileri gibi inanmayanlar: tekfir ettikleri, mallarini gasp etmeyi ve kan-
larini akitmayi helal saydiklari icin, tekfiri hak etmiglerdir.’®? Onun bu gériist,
salt imanindan dolay1 bir Misliman’ inkarcilikla nitelemek ve onun kanini
ve malin1 helal saymanin, tekfiri gerektirmesine dayanmaktadir. ikincisi: Bir
kimse, Hz. Muhammed tarafindan 6vilmis oldugunu bilerek bir sahabeyi
tekfir ederse, o kisi icmaya muhalefetinden degil, Hz. Peygamberi yalanlama-
sindan 6tiri kafir sayilir.®® Uciinciisii: “imamet, Ebu Bekir ve Omer’in degil,
Ali'nin hakkiydi” diyen ve icmaya muhalefet eden bir kimse tekfir edilemez.
Cunki icmanin delil olmadigini séyleyenler oldugu gibi, icmaya muhalefet de
kufri gerektirmez. Hz. Muhammed’in sézlerini yalanladigi i¢in icma ile kafir
olur.”®* Dérdiincisii: Eger bir kimse dirilis, cennet, cehennem, duyusal tatla-
rin vs. varligini inkar etmeyip, miikafat ve cezanin ruhsal olacagini, tatlarin
asil olarak ruhsal oldugu ve Kur'an’da tatlarin duyusal olarak anlatilmasinin
avamin anlamasi i¢in oldugunu séylerse kafir olur. Cinka seriat sahibi, bu
terimlerle onlarin gercek oldugunu séylemistir. O ise, bunlar: tevil etmemis,
yalanlamigtir.’® O, bununla filozoflarin éliimden sonra dirilis konusundaki
gorusiine de génderme yapmaktadir. Fakat onun, Kur'an'in bu anlatimlarinin
gercek/hakikat anlatimlar olduguna dair yargisinin, dinsel bir temeli mevcut
degildir.

Ister tarihsel ve isterse giincel olsun, inan¢ gruplarinin digerine kars1
dislayic nitelemelerinden en 6énemlisi, onlarin kafir olduklarini séyleme yani
tekfir etmektir. Alevilik hakkinda eser yazan Ishak Hoca, eserinin yazilis
amacini su sekilde aciklamaktadir: “Islam ehlini sapitmakla ugrasan grupla-

rin baglicas1 Bektasilik grubudur. Halbuki bunlarin s6z ve fiillerinden Islam

582 Gazali, Fedaihu'l-Batiniyye, 151.
583 Gazali, age, 148.
584 Gazali, age,148-149.

585 Gazali, age, 91-96.
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ehlinden olmadiklar: bilinmekte ise de, 1208 tarihinde butunuyle agiga vur-
dular... Bunlarin hallerini ve kitaplarindaki inkarciliklarini iman ehline haber
vermek i¢in bir risale yazmak siiphesiz ki farz-1 kifayedir.“®® Batili yazarlarin,
Anadolu’da yasayan Siinnileri Miisliiman olarak isimlendirmeleri ve Kizilbag-
lar1 da Miislimanlardan ayr olarak zikretmeleri de, Islamin bir yorumu olan
Alevilik hakkinda tutarli degildir. S6zgelimi, Vital Cuinet, Mamuratu'l-Aziz
vilayetine bagli Dersim’in niifusunu Muslumanlar, Kartler, Kizilbaslar olarak
tasnif etmigtir.>®’

Bir kimsenin inanci hakkinda karar verme yetkisi, insana ait degildir.
Onun kafir olarak nitelenmesi, ancak kendisinin kafir oldugunu agiklamas:
veya acik bir gekilde inkarcilik belirten eylemleri yapmasiyla miimkindur.
Kur'an'in, “Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginmiz zaman, gerekli aras-
tirmayt yapin. Size seldm veren kimseye, diinya hayatimin gegici menfaatine goz
dikerek, “Sen miimin degilsin” demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardir”>®®
ayetinde, her ne kadar 6zel bir durumla iligkili olarak kendisini inan¢lh olarak
tanitan bir kimsenin ganimet elde etmek i¢in 6ldiralmeme ilkesini belirlemis
ise de, bu ilkeyi genellestirmek suretiyle bir kimseyi inkarcilikla nitelemenin
yasaklandig sekilde anlamak mimkiindiir. Hadis olarak rivayet edilen, birinin
inkarcilikla nitelenmesi durumunda, onun gercek anlamda inkarci olmamas:
durumunda inkarciligin kiginin kendisine dénmesi séztiniin Hz. Muhammed’e
ait olup olmamas: bir yana, Misliiman topluluklardaki tekfir geleneginin ¢ok-

lugunu ve bunu engellemenin gerekliligini de ima etmektedir.

b. Lanetleme
Lanet (¢. lidn, ledndt) sozcig, sozlik olarak kovmak ve hayirdan uzak-
lagtirmak anlamina gelmektedir.*®® Kur’an’da lanet, Allah tarafindan yaratilan

%90 inkarcilar ve putperestler

insanin ustin 6zelliklerini kabullenmeyen iblis,
veya onlarin kéti fiilleri hakkinda kullanilmakta,*®* inananlar veya inandig:
halde giinah igleyenler hakkinda kullanilmamaktadir. Bu durumda lanet séz-

cugil, kendisinden uzak olunmasi gerekli bir kimseyi tanimlar ve kétiilleme

586 Ishak Hoca, Kasifu'l-Esrar ve Dafiu’l-Esrar, Basim yeri ve yili mevcut degil, 2-3; Ishak Hoca'nin bu eseri
hakkinda degerlendirmeler i¢in bkz. Say, Anadolu Alevilerinin Tarihi, 66-67.

587 Cuinet, Vital, La Turquie d’Asie, Paris 1982, 2/322.
588 Nisa 4/94.

589 Ibn Manztir, Lisan, 13/387.

590 Sad 38/78.

591 Bakara 2/88, 89, 159, 161; Al-u imran 3/61, 87; Ahzab 33/64 vd.
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ifade eder. Kuranin lanet hakkindaki bu tavrina ragmen, Miislumanlar ara-
sinda farkli ekollere mensup inananlarin lanetlendigi gérilmektedir. Bununla
birlikte, bu olgu, sadece bir firkanin digerine lanet okumasi olarak degil, firka-
larin kargilikl: birbirlerine lanet okumalar: seklinde ortaya ¢ikmaktadar.

Miuslimanlarin tarihinde diger mezheplere mensup kisileri lanetleme
olgusu, 6zellikle de camilerde cuma ve bayram hutbelerinde ortaya ¢ikmigtir.
Bu séylemlerin konu olarak dinsel alandan ¢ikarilip tamamen siyasal séylem-
ler olarak gelistirilmesi, siyasal tavirlarin ve diisiincelerin hutbelere taginmas:
olgusunu da beraberinde getirmigtir. Muaviye, Cuma ve bayram hutbelerinde
Ali'ye lanet okuma gelenegini baglatmis ve bu gelenek Omer b. Abdiilaziz
déneminde kaldirilmigtir.>®? Emeviler dsneminde, hutbelerde Ehl-i Beyt'e lanet
okuma gelenegi, sonraki dénemlerde de devam etmistir. Horasan’da, bu gele-
nek, Ehl-i Beyt ile iligkili olarak stirdiruldaga gibi, Esarilere de lanet okuma
uygulamasi yapilmigtir. Tugrul Bey’in veziri, Safii mezhebi aleyhinde taassup
sahibi olan Kunduri (6.457), hutbelerde Rafizilere lanet okunmasini onadig:
gibi, Esarilere de lanet okutmusgtur. Bu dénemde Horasan’da bulunan Ciiveyni
ve Ebu’l-Kasim Kuseyri gibi Egari alimleri, bu nedenle yurtlarini terk etmek
zorunda kalmiglardir. Bu kigiler Nizamulmiilk’iin yénetimi sirasinda yurtlari-
na geri dénmisgler ve itibar gérmiuslerdir.”*

Minberlerden lanet okuma uygulamasi, minberlerde dua okuma seklin-
de kargit bir gelenegin olugmasina da zemin hazirlamigtir. Abbasiler dénemin-
de, hutbelerin sonunda bagta dénemin halifesi olmak tizere, Abbasi halifelerine
dua etme geleneginin varlig: gériilmektedir. Ginumuzde de hutbelerin sonun-
da dort halife, Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed’in ashabina dua etme, bir gelenek
olarak varligini sirdurmektedir. Ayni sekilde, camilere Allah, el¢isi, dort hali-
fe, Hasan ve Hiiseyin'in isimlerinin bulundugu siisleme levhalarinin asilmasi,
dinsel bir gereklilikten degil, dort halifenin hilafet siralamasinin onanmasi ve
Ehl-i Beyt’i temsilen Hasan ve Hiiseyin'in isimlerinin yer almasi ise Osmanl
Devleti déneminde uzlagma kilturiniun gelistirilmesi geklinde bir amaca
isaret etmektedir. Bu dénemde bir sanat eseri olarak camilerin siislemesinde
kullanilan levhalarda yer alan ayetler ve isimlerin atifta bulundugu anlamlar
mevcuttur. Bu nedenle bu yazilar1 “siisleme yazilar1” olarak isimlendirmek
yerine “inan¢ yazilar1” olarak isimlendirmek daha dogrudur. Mescitlerin inga

edilmesini 6ven ayetin bu yazi levhalarinda yer almas: ile mescit insa etme

592 Yakabi, Vehb b. Vadih, Tarihu’l-Ya'kubi, Daru’s-Sadr, Beyrut trs., 2/223, 305.

593 Bkz. ibn Esir, Kamil, 8/481.
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eyleminin 6nemini belirtmesi gibi bir anlami vardir. Hutbelerde lanet okuma
veya dua etme geleneklerinden her ikisi de, siyasal tavirlar1 yansittigy gibi,
camilerdeki inang yazilarinda yer alan isimler de siyasal tavirlar: icermektedir.

Cesitli mezheplere mensup insanlar: kétiileme ve lanetleme olgusunun
bir diger yansimasi da, onlara ait eserlerin yasaklanmasi ya da kétii niteleme-
lerle anilmasidir. Hoca Saadettin’in eserinde yer verdigi bir éykii, bu tutumu
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu rivayete gore, alimlerden biri bir
zamanlar Manisa yaylagina ¢gikmigti. Zamanin Kur’an okuyucularinin ileri
gelenlerinden biri ziyarete gelip karsisina oturunca génul duragina pis bir
koku eristi. Imama dedi ki senden pis bir koku geliyor nedenini bir diistin. O
da kalkip her yanini yokladu. Bir sey bulamayip tekrar otururken koynundan
bir risale diigtii. Molla “Ol risale nedir diye” diye sorunca, “Seyh Bedreddin’in
Varidat1dir” dedi. Alip baktiginda ser’i serife aykiri cok sézlerin derlendigini
goriince, ol pis kokular bu inkarc1 Varidat'in imis deyip imama yakmasini
buyurdu. Ama imamdan kars1 ¢ikmak gibi bir davranigta olmak istegini
sezinledi. Bunun tzerine, “eger bunu yok etmezsen zarara ugrayacagin bel-
lidir” dedi. O sirada uzaktan yangin ciktig1 goriilda. imam oraya bakinca,
“eyvah bu ates benim evimde” diyerek aceleyle ve tiziintii i¢inde evine kostu

ve o risaleyi evini yakan ates i¢ine firlatip att1.>**

2. Sosyal Alan

Inan¢ ekollerinin ayrigsmasi sosyal olarak bir arada yasamasi gereken
topluluklar arasinda 6tekilestirici baz1 uygulamalari da beraberinde getir-
mektedir. Bu uygulamalar da daha ¢ok mirasin engellenmesi, evlilik baginin
engellenmesi, kestikleri hayvanlarin yenilmemesi, mezarliklara gomiilmenin
engellenmesi vs.'dir. {lk donem dusiince ekolleri arasinda gelisen bu uygulama-

lar, sonralar1 devam etmis ve giintimiize kadar gelmigtir.

a. Oldiirme

Insanlarin farkl bir disiinceyi savundugu ya da dillendirdigi veya ege-
men mezhepsel kimligin diginda diger bir mezhebe veya inanca bagl olmasin-
dan oturd 6ldurilmesi olgusu, yukarida séz konusu ettigimiz inanglarindan
otiri otekilegtirilen ve kafir olarak tamimlanan insanlarin ¢éldirilmesiyle
iligkilidir. Hallacin o6ldurilmesine ait gerekceler ve oldurtlme bigimi, bu
oldirme olaylarinin tarihsel 6rnegi olarak dikkate degerdir. Hallac'in sldaral-

mesi hakkindaki anlatimlarda, onun baslangi¢ta kendisinden pek ¢ok keramet
594 Hoca Sadettin Efendi, Tdcu't-Tevarih, Kultiir Bakanlhig: Yayinlari, Ankara 1992, 5/130.
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ortaya ¢ikan bir sufi oldugundan s6z edilmektedir. Onun hakkinda, baglilar:
tarafindan séylenen ilah oldugu, Allah’in ona huldl ettigi, Isa gibi goge yiik-
seltildigi, sihirbaz oldugu vs. sdylenceleri ihtilaflidir. Horasan'dan Irak’a ve
oradan da Mekke'ye gelmis, bir yil sturesince bir hiicrede inzivaya ¢ekilmis,
daha sonra da Bagdat’a dénmusgtiir. Kadilar ve fahiklerden olugan bir grup
tarafindan yargilanmis ve sonunda ondaki bir kitapta yazili olan, hac etmek
isteyip de imkan bulamayan bir kimsenin, evinin bir odasini temizledikten
sonra hac mevsiminde oray: tavaf etmesinin hac sayilabilecegine iligkin ifade-
sinden 6tiirii, hakkinda 6ldiirme karari verilmigtir. Halifenin 6ldiirme izni ver-
mesinden sonra dévillmus, elleri ve ayaklar: sirasiyla capraz olarak kesilmis ve
kafasi kesildikten sonra atege atilmigtir. Yanan bedeninden kalan killeri Dicle
nehrine atilmig ve kafasi Horasan’da bulunan baglilarina génderilmistir.”®
Hallac'in bu sekilde acimasizca dldiiriilmesi, giinumiizde de Alevilik erkdninda
“Mansur dar1” olarak yer almaktadir.>®

Gazali'nin, inkarcilar hakkinda dért seyin gecerli oldugu kanisin-
dan hareketle, Batiniler hakkinda uygulanacak hikamleri belirlemesi, farkl
diisiincedeki insanlara yaklagim tarzini gostermektedir. Ona gore, “gercek
anlamda inkarcilar hakkinda su dért seyden birini uygulama konusunda segme
hakki vardir. Bunlar da; karsiliksiz saliverme/menn, kargilikli saliverme/fidye,
kolelegtirme ve 6ldiirmedir. Ancak dinlerinden dénenler hakkinda bunlardan
birini se¢me hakki mevcut olmayip onlarin cezasi ya tekrar islam’a dsnmeleri
veya o6ldurilmeleridir. Kafir olduklari konusunda karar verilen Batinilerin
hitkmi de budur.”®®” O, sadece bu inanglar1 kabul edilenlerin éldurilmesini
degil, ayn1 zamanda onlarin kadinlarinin ve ¢ocuklarinin da éldurilmesinin
gerekliligini savunmaktadir. Kadinlar hakkinda, onlarin eslerinin inan¢larini
benimsemis olmalarini, ¢ocuklar hakkinda ise ergenlik cagina geldiklerinde
onlara Islam’1 benimsemelerinin teklif edilmesi ve kabul etmedikleri takdirde
oldirilmelerinin gerekliligini ileri siirmektedir.5%®

Gazali'nin kafirler hakkindaki kargiliksiz veya fidye karsilig: saliver-
me yargisi, Kur'an’da savags sirasinda kafirler icin belirlenen bir hitkimden®%®

alinmigtir. Savag sirasinda esir alinan insanlarin kélelestirilmesi uygulamas:

595 Bkz. Ibn Esir, Kamil, 7/4.

596 Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, 75.

597 Gazali, Fedaihu'l-Batiniyye, 151; ayn sekilde bkz. Bagdadi, Usal, 329.
598 Gazali, age, 157; Bagdadi, age, 329.

599 Muhammed 47/4.
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ise asil olarak Kur’an’a degil, dénemin savas esirleri konusundaki uluslararas:
hukukuna dayanmaktadir. Kuran, kélelik kurumunu o dénemin sartlarina
bagli olarak kabul etmis olsa bile, onun asil amacinin kélelerin ézgurlestirilme-
si oldugu goriulmektedir. S6zgelimi, cesitli su¢larin cezasindan kurtulmak icin

bir kole azat edilmesi emri,®%°

onun bu amacin ortaya koymaktadir. Kur’anin
insan anlayisinda, insanin 6zgtirligii temel kabuldiir. Oldiirme ise savas sira-
sinda iki tarafin birbirini 6ldirmeye kast etmelerinden dolayidir. Mugriklerin

bulunduklari veya yakalandiklari yerde 6ldiiriilmelerini emreden®”

ayetler de,
onlarin savag sirasinda ¢6lduriilmeleri hakkindadir. Bu bakis acisiyla Gazali,
Kur’an’da savas sirasinda inkarcilar i¢in uygulanacak hukimleri, farkli din
anlayis1 mensuplari i¢in de uygulanmasini kabul etmis olmaktadir. Fakat bu
uygulamanin hakli nedenleri mevcut degildir.

Kur’an a¢isindan, insanin 6ldiriilmesinin hakli temel iki nedeni vardar.
Bunlar da, bagka bir kimseyi haksiz yere 6ldiirme ve yeryiizinde bozgunculuk
yapmaktir.?? Bozgunculuk/fesdt terimi, her ne kadar sosyal diizeni ifade etse
de, giinumiizde olgusal olarak ortaya ¢ikan fiziksel kanunlarin bozulmasini
da i¢ine alabilir. Bu durumda, hem sosyal hayatta bozgunculuk yapmak ve
hem de kainatin kozmolojik diizenini bozmak, 6ldirillme icin hakli nedenler
olmaktadir. Kur'an'in belirledigi bu cezalar, Islam’dan 6nce de mevcuttur. Nite-
kim “bundan dolay Israilogullarina sunu yazdik: “Kim, bir insam, bir can karsihg
veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsihigi olmaksizin oldiiriirse, o sanki
biitin insanlart oldirmistir. Her kim de birini yasatirsa, sanki biitiin insanlari

7603 ayetinde, kisasin Islam 6ncesi geleneklerde de var olduguna isa-

yasatmigtir
ret edilmigtir. Bu belirlemelerin temel amaci, can givenliginin saglanmasidir.
Bu durumda, can giivenliginin saglanmasi seklindeki asil amag, mamkiin oldu-

gu takdirde farkli cezalarla da gergeklestirilebilir.

b. Evliliklerin Yasaklanmasi
Evlilik insan tirinin devamini saglayan, tremenin sosyal, ahlaki ve
hukuksal yénden mesruluk kazanmas: temelinde kadin ve erkek arasinda

kurulan bir bagdir. Canli varlik tiirlerinin ¢cogalmasi ve varlik tirtnin devamai-

600 Kur’an, hata ile inanan bir insanin éldiriilmesi, bilingli yapilan yemin ve bir bosanma ¢esidi olan
zihardan doénenler hakkinda, kéle azat etmeyi emretmektedir. Bkz. Nisa 4/92; Maide 5/89; Miicadele
58/3.

601 Bakara 2/191; Nisa 4/89, 91.

602 Bakara 2/178, 217; Nisa 4/92.

603 Maide 5/32; Kisasta, 6zgirlik ve kolelik, cinsiyet gibi o6zelliklerde denkligin gézetilmesi de
emredilmektedir. Bkz. Barka 2/178.
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nin saglanmasi, o varlik tirtnin iremeyi saglayic: ireme organlari ile dona-
tilmasini gerekli kilmaktadir ve her canli varlik tirtnin kendi tiiriine 6zgii
tireme bicimleri gelismistir. Insan disindaki diger varlik tirlerinde de iireme
ve ¢ogalmanin bazi ilkelerinin oldugu gézlemlenmektedir. Insanin diinyadaki
gorevi ve varlik amaci dikkate alindiginda, evlenmenin baz ilke ve kurallari-
nin olmasi kacinilmazdir.

Dinsel metinlerde evlilik ve bogsanmaya ait bazi duzenlemelerinin yer
almasi, evlenme ve boganma ilkelerinin belirlenmesinin dinin alaninda oldu-
guna isaret etmemektedir. Evlenme ve bosanma ilkelerinin dinsel metinlerde
yer almasi, bunlar1 dizenleyen hukuksal yapinin toplumlarda olugsmamasi ve
dinin ilkelerinin kutsal bir varliktan ortaya ¢ikmasi nedeniyle bireylerin daha
istiin baglilik gostermeleriyle iligkilidir. Dinin asil amaci, ahlaki ilkeler ve bu
ilkeleri saglayici ritueller ortaya koymak suretiyle, sosyal dizeni saglamaktir.
Evlilik ve bosanma erkek ve kadin nikahlanmasini ve ayrilmasini ifade eden
bir s6zlesme olunca, bu sézlesmenin ilkelerinin belirlenmesi ve uygulanmasi
bazi sorumluluklar yiiklediginden, bu sorumluluklarin yerine getirilmesi
ancak hukuk tarafindan saglanabilir. Bu s6zlesmenin temel ilkeleri, evliligin
ve boganmanin taraflarin kabulu ve 6zgiir iradeleriyle gerceklestiginin acik-
lanmasidir.

Hukuk kurallarinin yerlesmedigi toplumlarda, dinsel otoritelerin bu
sozlesmeyi onamalar1 veya gecersiz kilmalari, dinsel otoriteye toplumsal
olarak verilmigs bir gérev olup dinsel olarak verilmis bir gérev degildir. Alevi
toplumlarinda dinsel otorite olarak dedelerin, Siinni topluluklarda kendi din
adamlarinin nikah sézlesmelerini kiymalari, sosyal olarak dinsel otoriteye
verilen bu gérevin bir icrast durumundadir. Nikah sézlesmesine yasallik
kazandirmak, dinsel otoritenin gorevleri arasinda kabul edilince, ge¢misgte
ve ginimiizde dinsel otoritenin kiydigi “dini nikah” ve siyasal otoritenin
kiydig1 “resmi nikah” ikiligini de dogurmaktadir. Nikah sézlesmesinin feshi
durumunda da, dinsel otorite iglevsiz kalmaktadir. Halbuki evlilik sézlegmesi
olarak nikah ve bu sézlesmenin fesh edilmesi olarak bogsanmanin ilkelerinin
belirlenmesi ve onanmasi; sdzlesmenin akdi ve feshi ile ilgili sosyal ve ekono-
mik sorumluluklarinin diizenlenmesi, siyasal otoritenin gérevleri arasinda yer
almaktadir ve hatta bununla ilgili uluslararasi hukuk olusturulmustur.

Evliklerin kurulmasi anlamina gelen nikah kiyma igleminde, mezhep
imamlarinin ictihadi veya buyrugunun zikredilmesi, farklilagmanin ve ayrig-
manin temel gostergelerinden birisi haline gelmektedir. Farkli mezheplere

mensup insanlarin nikahlanmasi, mensup olunan mezhebin imaminin icti-
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had: veya buyrugu ile kiyilmasi, dinsel olarak yerine getirilmesi gerekli bir
emir degildir. Alevilikte nikah, imam Cafer-i Sidik buyrugu tuzere kiyilmakta
ve nikah kiyma esnasinda da belirtilmektedir.** Bununla birlikte nikahin
hangi imamin ictihad: tizere kiyilacagy, farkli dinsel dagsiincelere sahip ciftle-
rin nikdhlanmalarinda sorun olusturmaktadir. Nikdhlanmanin Allah’in emri
olmasi ve Hz. Muhammed’in uygulamalarinda yer almasinin nikah esnasinda
belirtilmesinin, nikdhin sartlari arasinda yer almamas: bir yana, nikdhin
kiyilmas: herhangi bir mezhep imaminin ictihadina da gerek duymamaktadar.

Evlenmenin gerceklesmesi icin nikdhlanmanin iki temel ve vazgecilmez
sart: vardir ki bu sartlar genel olarak diger dinlerde ve anlayislarda kabul
edilmigtir. Bunlar da evlenecek kisilerin evlilik olgusunun kendi kararlariyla
verdiklerini agiklamalar: ve evliligin duyurulmasidir. Bu iki sartin digindaki
uygulamalar, toplumlarin érfiine ve ekollerin uygulamalarina gore farklilik
icermektedir. Bununla birlikte, bu sartlar digindaki diger uygulamalar, nika-
hin vazgecilmez sartlar: ve uygulamalar1 arasinda yer almamaktadir. Daha
6nce de belirttigimiz gibi, nikdhlanmanin dinsel degil de hukuksal olmasi,
buna bagl olarak nikahlama olgusunu dinsel otoritenin degil de hukuksal
otoritenin gérevleri arasinda yer almasi; hukuksal otoritenin de vatandaslar
arasinda din, mezhep vs. ayriliklari gézetmesinin imkansizligi nedeniyle,
nikahin belirli bir imamin ictihadi olarak kiyilmas: sorununu da pratik olarak
ortadan kaldiracaktur.

Kur’an’da evliligin kadin ve erkegin birbirini sevmesi temelinde gelisti-
rilmesi, insanin yaratilig nitelikleri ile uyusmaktadir. “Hoslandiginiz kadinlarla

evleniniz”®%

ilkesi, evlenmede baskiy1 yasakladig: gibi, evliligin sevgi temelinde
kurulmasini 6nermektedir. Kur'an’da kan bag: nedeniyle evlenmeyi yasakla-
yan hitkiimler olmakla birlikte, inanca bagli olarak evlenmenin yasaklandig:
sadece Allah’a ortak kosan miusriklere ait bir hitkim olarak yer almaktadir.
“Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile, putperest bir
kadindan, imanh bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce putperest erkekleri
de evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kigiden inanmus bir kéle kesinlikle

daha iyidir. Onlar cehenneme ¢agirir. Allah ise izni ile cennete ve magfirete ¢agirir.

604 Bkz. Yaman, Alevilik, 330.

605 Nisa 4/3; Bu ayette, evlenme emrini bildirmek i¢in eril zamirinin kullanilmasi, evlenmenin sadece
erkegin kadindan hoslanmasi anlamini icermemektedir. Arap dilinin kurallar1 ve ayni zamanda erkek
egemen toplumsal yap1 nedeniyle eril zamirleri kullanilmaktadir ki Kur'an'in diger anlatimlarinda
da bu yap: mevcuttur. Nitekim diger bir ayette de evlilikte sevgi ve hoglanmanin kadin i¢in de oldugu
belirtilmistir. Bkz. Bakara 2/221.

180



AL EVI-BEZ KTASTI TEOTILOJ 1 s i

Allah, diistiniip anlasinlar diye ayetlerini insanlara agiklar”®®®

ayetinde, inanan
kadin ve erkeklerin putperest erkek ve kadinlarla evlenmesi yasaklanmigtur.
Bununla birlikte bu yasaklamanin nedeni de ayette agiklanmigtir ki bu neden,
eslerin birbirini inan¢ noktasinda etkilemeleridir. Fakat geleneksel toplumlar-
daki kadinin evlendigi erkegin inanglarini kabul etme geklindeki toplumsal
biling, giniimiiz toplumlarinda farkli inanglari kabul eden insanlarin birlikte
yasama uygulamasina birakmigtir. Bu nedenle ayette ifade edilen bu ilkenin
tarihsel oldugu dusunulmelidir.

Evlilikte kadin ve erkegin denkligi/kiifiiet problemi fikih kitaplarinda
konu edinilmis ve cesitli gérusler ileri surtlmugstir. Bununla birlikte erkek
ve kadinin denkligi sorunu, bazen etnik temelde ve bazen de kiltiirel ve
inangsal temelde islenmistir. Ozellikle Araplarin diger toplumlardan dstiin
oldugu teziyle, Arap kadinlarinin acem erkeklerle evlenmesi yasaklanmigtir ve
bu uygulama guniimuz bazi Arap devletlerinde devam ettirilmektedir. Fakat
ustiinlitk temelli olarak evliliklerin yasaklanmasi, “sizi milletler ve kabileler ola-
rak yarattik ki tamsasimz. Allah’a gire sizin en hayiwrhniz, en ¢ok sakinaninizdir”®’
ayetinde reddedilmistir. Alevilerin, farkli inangsal kimlikteki insanlarla evlen-
meleri konusunda yasaker ve 6zgurlitk¢ii olmak tizere iki bakig acisi vardir.
Yasakei1 bakis agisini ileri siirenler, inang ve kaltir farkliliginin neden oldugu
bosanmalari gerekce gostermektedirler. Ozgiirlitk¢ii bakis acisin1 benimseyen-
ler ise bu evlilikler i¢in inan¢sal engellerin olmadigy, inang ve kiltiir farklilig:-

nin tolere edilebilecegini digiinmektedirler.®%®

c. Mirasin Yasaklanmasi

Bir kimseye 6len bir kimseden kalan her tiirli nesneyi ifade eden mira-
sin dagitilmasinda birakim hukuksal diizenlemelerin olmas: kaginilmazdir.
Mirasin kan bagiyla yakinlik esasina bagli olarak paylastirilmasi, genel olarak
dinya tizerinde kabul edilen bir anlayistir. Mirastan pay alacaklarin ve oran-
larin belirlenmesinin ise mirasin olusuna katkilari dikkate alarak zaman ve
mekana goére degismesi mimkiindiir. Kur'an’da miras hakkindaki genel ilke,
bu oranlarin diizenlenmesinin 6tesinde yakinlarin mirastan mahrum edile-
meyecekleriyle iligkilidir. Kur’an'in miras hakkindaki etrafli agiklamalarinin
olgusal bir degeri vardir. Bu olgusal deger de, herhangi bir ilkesel nedene bagh

606 Bakara 2/221.
607 Huctarat 49/13.

608 Zelyut, Riza, Aleviler Ne Yapmali, Yon Yayincilik, Istanbul 1993, 33; Cem, Dersim’de Alevilik, 20.
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kalinmaksizin, bazi kimselerin mirastan engellenmeleridir. Ornegin kadinlara
verilen paylarin erkeklere verilen paylarin yarisi olmasi emri, mirastan mah-
rum edilen kadina pay verilmesinin gerekliligini ifade etmek i¢indir. Bu neden-
le de ginimuzde kadin ve erkek arasinda mirasin esit olarak paylastirilmasi,
Tanrrnin nihai amaclariyla uygunluk arz etmektedir.

Mirasin paylagtirilmasi ve bazi kimselerin mirastan mahrum edilmesiy-
le iligkili olarak burada hukuk ilminin alanina giren konularda incelemelerde
bulunmak, konumuzun sinirlar: disindadir. Bizi ilgilendiren, miras sisteminin
olusturulmasinda ve uygulanmasinda dinsel ve mezhepsel kimlige bagh olarak
gelisen anlayislardir. Mirasin kan bagina ve yakinliga dayali olarak dagitilmas:
Kur’an'in pek ¢ok ayetinde ifade edilmistir.®®® Miras hakkindaki diizenlemeler
icerisinde kimlerin mirastan engellenecegine iligkin yargilar yer almamakta-
dir. Cesitli dénemlerde gelisen hukuk anlayiglarinin bir ariint olarak, farkl
dinlerden ve mezheplerden olan insanlarin, mirastan engellenmelerine iligkin
kararlarinin dinsel bir temeli mevcut degildir. Bir kimsenin miras i¢in babasini
veya yakinini 6ldirmesi nedeniyle mirastan engellenmesi, haksiz yere adam
6ldurmenin yasaklanmasi gibi bir nedene dayanmaktadar.

Gazall, Batinileri inanclarindan 6tiirii miirted olarak niteledikten
sonra, oldukleri zaman birbirlerine ve kendi inan¢larindan olmayan kisilere
miras birakamayacaklarini, inananlar ve inkarcilar arasinda verasetin kesil-
mis olmasi ilkesine dayandirmaktadir.5'® Bu sekildeki bir ilke, Kur'an'a dayan-
madig1 gibi, “De ki: “Allah’in, kullar1 i¢cin yarattig: zineti ve temiz rizki kim haram

27611

kilmas ayetiyle aykirilik icermektedir. Miras hakki kan bag: ve yakinliga
dayali olarak elde edildiginden, farkli din ve mezhep mensuplarinin mirastan
engellenmesi dinsel bir tutum olarak degerlendirilemez. Miras hakkini elde
edebilmek i¢in, mezhep degistirmenin s6z konusu oldugu da gorilmektedir.
Ornegin, Esarinin daha énce Mutezili iken sonradan Hadis Taraftarlarinin
yaninda yer almasinin nedenlerinden birisinin de yakinlarindan kendisine

birakilan miras: almak oldugu séylenmektedir.5?

d. Kestiklerinin Yenilmemesi

Hayvanlarin bogazlanmas: olgusu, amaca bagh olarak degisiklik gés-

609 Nisa 4/7, 33, 176.

610 Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, 151

611 Araf 7/32.

612 Ehvazi, Eba Ali el-Hasen b. Ali b. Ibrahim, Mesalib’u Ibn Ebi Bisr, Nsr. Michel Allard, Bulletin D’études
Orientales, c. XXIII, Damas 1970, 165.
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termektedir. Bu amag, Tanr1 adina bogazlama ve beslenme i¢in bogazlamadir.
Tanr1 adina bogazlanan hayvanlarda, hayvanin onun adina bogazlanmas: ve
bagka bir varlik adina bogazlanmamasi, Tanri inancinin dogrulugu acgisindan
gereklidir. Cunki bir varliga sayg icin insanin kendisine ait bir nesneyi bagis-
lamasi, bagiglanan varlifa tanrisal nitelikler vermek anlamina gelmektedir.
Buna bagl olarak, Tanri adina bogazlanan hayvanlarin etinin yenilebilecegi,
Allah’tan bagka varliklar adina bogazlanan hayvanlarin yenilemeyecegi ilkesi,
“Uzerine Allah adi amlmayanlardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davrams fasikiktir.
Bir de seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri i¢in mutlaka fisildarlar.
Onlara boyun egerseniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz”®® ayetinde
agiklanmigtir. Bazi yorumcular, kendilerine bir kitap indirilmis topluluklara
mensup insanlarin bogazladigi hayvanlarin yenilebilecegini,®** putperestlerin
bilingli olarak putlar adina kestikleri hayvanlarin yenilemeyecegini belirtmek-
tedirler.*®

Bazi fakihler, bu ayetin genel bir hitkiim icermesi nedeniyle, besmele-
siz yenilen ve icilen her seyin haram oldugu gériisiunt ileri siirerek,"¢ kendi
mezhepsel taassubunu ortaya koymaktadirlar. Cinki diger fakihler, bu ayette
ifade edilenin hayvanlarin bogazlanmasi sirasinda besmele séylenmesi olgusu-
na 6zel oldugunu séylemektedirler ki®” bu gériis baglamsal ve Kur’an butinli-
gt agisindan tutarhidar.

Bu ayetin baglami, Allah adina bogazlanan yani ona adanan hayvanla-
rin yenilebilecegi, bagka varliklara adananlarin ise yenilemeyecegini agikla-
maktadir.’® Devaminda ise, zorda kalanlarin bagkas: adina adanan hayvan-
larin etinden yiyebilecekleri belirtilmektedir.5’® Bu ayette ise, bagka varliklar
adina bogazlanan hayvanlarin yenilmesi, fasiklik olarak tanimlanmaktadir
ki Kur’an butinlagi icerisinde bu terim inkar anlaminda kullanilmaktadar.
Bundan bagka, “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskast adina

kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret 6l¢ii-

613 En’am 6/121.

614 Sozgelimi, “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir” (Maide
5/5) ayetinde bu ilke agiklanmigtir.

615 Taberi, Camiu’l-Beyan, 12/79-80.
616 Razi, Tefsiru'l-Kebir, 13/168.

617 Razi, age, 13/168.

618 En’'am 6/118.

619 En’am 6/119.
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siinii agsmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur’®* ayetinde de, bagka
varliklara adanan hayvanlarin yenilemeyecegi ilkesi, les, kan ve domuz eti
ile birlikte zikredilmektedir. Bu nedenle Kur’an, hayvanlarin bogazlanmas:
sirasinda Tanrrnin adinin anilmasini emretmektedir. Av hayvanlarinin avla-
nilmasina ait ilkeleri anlatan, “Sana soruyorlar: Kendileri i¢in heldl kilinan ne? De
ki sizin i¢in biitiin pak nimetler heldl kilindi, alistirarak ve Allah’in size ogrettiginden
ogreterek yetistirdiginiz avci hayvanlarin da size tutuverdiklerinden yiyin ve iizerine
«besmele» ¢ekin ve Allah’tan korkun, ¢iinkii Allah'n muhasebesi ¢ok siiratlidir”®**
ayetinde besmele c¢ekilmesinin emredilmesi, vurulan hayvanlari, yenilmesi
yasaklanmigs lesten ayirmak icindir. Bu durumda, bu ayetlerin genel olarak
kesilen biitiin hayvanlarin kesimi sirasinda besmele séylenmesi emrini icerme-
digi; Allah’tan bagkasina adanan hayvanlarin etlerinin yenilemeyecegi ilkesini
belirledigi soylenebilir.

Beslenme amaciyla kesilen hayvanlarin bogazlanmasi esnasinda ise
besmele okumak gerekli bir eylem olarak gorilmemistir. Bu tiur kesimlerde
asil olan saglik ve temizlik sartlarinin yerine getirilmis olmasidir. Ciink bir
hayvanin kesilmesi, onun yasaklanmisg olan legten ayrilmasi i¢cindir. Cink bir
ilke olarak yenilen ve yenilmeyen arasindaki ayrim, onun temizligi ile iligkili-
dir. “Bu giin size temiz ve hog seyler heldl kilindi” ayetinde, temiz olan her yiyece-
gin helal oldugu belirtilmigtir. Kur’an’in kitap ehlinin bogazladig:i hayvanlarin
yenilmesine izin vermesi, fakat Miislumanlar icerisinde farkli mezhepsel
kimlige ait insanlarin bogazladiklarinin yenilmesinin yasaklanmas: digtuni-
lemez. Dolayisiyla, Islam’in bir yorumu olarak Alevilik inanclarini benimseyen
insanlarin kestiklerinin yenilmeyecegi ilkesi, Kur’an agisindan tutarl degildir.
Bu sekildeki bir tavir, bagkalarini 6tekilegtirmek amacindan bagka bir amaca

hizmet etmeyecektir.

e. Mezarliklarin Ayrigmas:

Olen insanlarin gomiildiigt yer anlamina gelen mezarlik sézciigi, asil
olarak oluniin arkasindan, diger insanlarin onun defn edildigi yeri ziyaret
davraniglari esas alinarak yapilmis bir isimlendirmedir. Mezarlarin toplu ola-
rak bulundugu yere “mezarlik” denildigi gibi, Arapcadaki kabir sézctigiinden
turetilerek kabristan da denilmektedir. Arap dilinde 6liuniin defnedildigi yere
kabir (kabr ¢. kubir), kabirlerin toplu olarak bulundugu yere de makber (c.

620 Bakara 2/173; Krs. Maide 5/3; Nahl 16/115.
621 Maide 5/4; Krg. A'raf 7/32, 157; Enfal 8/26 vd.
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mekabir) denilmektedir.5?? Turkcede olillerin defnedildigi yere, ziyaret edilen
yer anlaminda mezarlik isminin verilmesi, bu yerlerin insanlar tarafindan ¢ok
sik ziyaret edilmesini tegvik etmek ve bu uygulamanin siklifina ve énemine
vurgu yapmak i¢indir. Bu anlayzs, atalar killtint de doguran temel dinamiktir.
flahi dinlerde, genel olarak, liillerin topraga defnedilmesi uygulamasi,
ilk insanin topraktan yaratilmas: ve diger insanlarin da bedensel olarak top-
raktaki 6gelerden olusmasi nedeniyle, olumlu bir uygulamadir. Baz1 dinlerde
goriilen olillerin yakilmas: ve kiillerinin kutsal nehre atilmasi uygulamasi,
ancak o dinin kutsal metinlerinin geregi olarak kabul edildigi siirece benim-
senmektedir. Fakat 6liilerin topraga defnedilmesi, topraktan gelen insanin ona
dénusgint ifade ettiginden, dogru ve agiklanabilir bir nedene sahiptir.

Oli icin yapilan dinsel ritiieller olarak cenazenin yikanmasi, kefen-
lenmesi ve namazinin kilinmasi, teolojik 6gretilerin uygulamalar: agisindan
farklilik arz etmemektedir. Bu uygulamalardan, élen bir inananin namazinin
kilinmas: Kur'an’da yer almakta iken, onun yikanmasi ve kefenlenmesi dinsel
bir gelenek olarak varligini siirdirmektedir. Butiin bu uygulamalarin teorik
yapist ve nedeni, gerek dinsel ve gerekse akilci olarak agiklanabilmektedir. Bu
uygulamalarda Alevi farklilagsmas: ortaya ¢ikmamaktadir. Bununla birlikte,
inangsal kimlige bagli olarak kimlerin cenaze namazinin kilinacag: ve namaz
oncesinde 6lintn mezhepsel kimligine insanlarin tanikligi, ayrigsmanin temel
noktasini olugturmaktadir.

Guniimuzde, camilerde 6linin namazinin kilinmasi icin kiginin inanc-
sal ve mezhepsel kimligine toplumun tanikligi uygulamasinin, sadece inangsal
kimlige taniklik kismi dinsel metinlere dayanmaktadir. Ciinkii Kur'an, Allah
inkar eden ve girk kosan insanlarin kabirlerinde durmay: yani namazlarinin
kilinmasini yasaklamaktadir.5?® Oliiniin mezhepsel kimligine toplumun tanik-
lig1 uygulamasi ise, dinsel metinlere uygunlugu séyle dursun, inanan insanlar
arasinda ayrimcilik iretmesinden 6tiiri dinin amagclarina aykirilik icermek-
tedir. Mezhepsel farklilagmalarin gelismesinden sonra ortaya ¢ikan mezhep
taassubu olgusu, éluniin namazinin kilinmas: i¢in kendi mezhebinden olma-
y1 gerekli gérmektedir. Bu baglamda, camilerde Alevi inancini benimsemis
insanlarin namazlarinin kilinmamas: uygulamasi, Alevi yazarlar tarafindan

da kinanmaktadir.®%

622 ibn Manzar, Lisan, 5/68.
623 Tevbe 9/144.

624 Bkz. Yaman, Alevilik, 339.
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Mezhepsel kimlige bagli olarak mezarliklarin ayrigmas: olgusu, giincel
olarak mevcut degildir. Bunu bir ayrigma nedeni olarak dikkate almamiz, tarih-
sel olarak bu olgunun ortaya ¢ikmig olmasindandir. Sézgelimi, Osmanli dénemi-
ne ait 1567 tarihli bir belgede, Isik taifesinin diger gériis ve eylemleri ile birlikte,
Misliman mezarliklarina “Yezidlerin kabirleridir” deyip, kendi élileri i¢in ayr1
mezarlik yaptiklari nedeniyle tutuklanmalar: istenmektedir.”® Mezarliklarin
dinsel kimlige bagli olarak ayrigmas: gelenegi, tarihin ¢ok eski dénemlerinden
itibaren mevcuttur. Yahudilerin gémuldugi mezarhigin “Yahudi mezarhigr’,
Hiristiyanlarin gémiildiugi mezarhigin “Hiristiyan mezarlig1” ve Mislumanlarin
gomildugi mezarhigin da “Musliman mezarligr” olarak adlandirilmasi, dinsel
kimlige bagl olarak bir ayrismanin sonucudur. Olgusal olarak da, bu ayrigmanin
var oldugu gérilmektedir. Dinsel kimlige bagli olarak mezarliklarin ayrigmasi,
s6z konusu dinlerin éluler hakkindaki uygulamalarindaki farkliliklar ve diger
dinlerin mensuplar: i¢in bagislanma dilemeyi yasaklayan teolojik goriisler nede-
niyle, pratik olarak bir deger ifade etmektedir. Aile mezarlig1 olgusunun gunu-
miuzde yayginlagmas: da, duygusal bir nedene bagli oldugu gibi, bu sekildeki
pratik bir nedene de dayanmaktadir. Mezhepsel kimlige bagli olarak ayrigma ise
bu gekildeki pratik veya teolojik bir nedene baglanamaz.

Halife Osman’in o6ldarilmesinden sonra Cennetu’l-Baki denilen o
donemdeki Miisliman mezarligina defnedilmemesi ve Yahudi mezarligina def-

nedilmesi, gercekte bu ayrigsmanin tarihsel uygulamasina isaret etmektedir.

f. Mabetlerin Ayrigsmasi

Dinlerin mutlak varlifa tapinma bi¢imleri hakkindaki ilkeleri, iba-
det kavram ile ifade edilmektedir. Bu kavram yaraticinin emirlerine uygun
olarak yapilan tim eylemleri icerse de, daha ¢ok dinsel ritieller anlaminda
kullanilmaktadir. Bu nedenle de dinler; inang, ibadet ve digerleriyle iligkilere
(muamelat) ait hitkiimleri icermektedir. Islam séz konusu oldugunda, ibadet-
lerin herhangi bir yerde yapilmasi mimkiin olsa da, secde edilen yer anlamin-
da mescit (¢. mesdcid) dinsel ritiiellerden biri olan salatin gerceklestirildigi
mekanlar olarak tarihsel siirecte ve gintimiizde var olmustur.

626 ve baz1 mescit-

Kur’an’da, mescitlerin yapilmasi eyleminin évaldagu
lerin isimleri zikredildigi®?” gibi, Hz. Muhammed’in déneminde de mescit inga

etme uygulamasi mevcuttur. Hz. Muhammed, Mekke’den Medine’ye hicreti

625 Bu belge i¢in bkz. Refik, On Altinci Asirda Rafizilik, 59.
626 Bakara 2/114; Tevbe 9/17, 18;

627 Bakara 2/144, 149, 150, 191, 196, 217 vd.
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sirasinda mescit inga ettigi gibi (Kuba Mescidi), Medine’ye vardiginda da ilk ig
olarak bir mescit (Nebi Mescidi) inga etmigtir. Bu mescidin ingasi, salat ibadeti-
nin yerine getirilmesi iglevini yerine getirdigi gibi, inananlarin diger din men-
suplarina ve topluluklara kars: birlikteliginin gostergesi de olmugtur. Buna
ilaveten, mescitler toplumlarin sosyal ihtiyaclarinin karsilandigi mekanlar
olarak da varliklarini devam ettirmiglerdir. Mescit ismi, sonralari cAmi ismine
dénusmusgtar ki Alevilikteki cem ve cami, kok itibariyla toplanmak anlamina
gelen aymi fiilden turemigtir. Cem, toplanma fiilinin kendisine, cami ise bir
araya toplanan mekana génderme yapmaktadir.

Alevilikteki cem ayini ve bu ayinin yapildigi mekan olarak cem evi,
namaz ve caminin alternatifi degildir. Alevilerin namaz kilmamalar1 ve camiye
gitmemeleri, namaz ibadetinin farz olusuna ve camiye gitmenin gerekliligine
inanmadiklar: anlamina gelmemektedir.5?® Alevilikte salat eylemi niyaz olarak
yorumlanmaktadir. Anadolu Alevilerinin biiyiitk kesiminin namaz kilmamala-
r1ve camiye gitmemeleri, tarihsel stirecte cesitli siyasal otoritelerin, camilerde
Ehl-i Beyt’i kotuleyen hutbeler okutmalar: ve camilerin Ehl-i Beyt karsit1 pro-
paganda araci olarak kullanilmas: nedenine dayanmaktadir. Hatta namaz i¢in
camiye giden insanlarin, Ehl-i Beyte yapilan lanetleri dinlememek i¢cin Cuma
namazini kildiktan sonra camiyi terk etmelerini 6nlemek amaciyla, Muaviye
tarafindan hutbe ve namaz siralamasinin degistirildigi bir gercektir.®”® Cami-
lerin bir dinin mensuplarini farkli mezhep ve cemaat farkliliklarini dikkate
almadan toplayan bir mekan olarak iglevini yerine getirmesi, bu mekanlarin
siyasallagtirilmamasi ve belirli bir mezhebin inanclarina uygun rittellerin

yerine getirildigi bir mekan olmaktan ¢ikarilmasi gerekir.

B. Uzlagma Teolojisinin Dinamikleri
Uzlagma teolojisinin amaci, farkli digtincelere ve inanclara sahip birey-
lerin ve topluluklarin, birlikte yasama kiltiranii gelistirmektir ki Islam’in

temel hedefinin s6z konusu birlikte yagami garanti etmek oldugu soylenebilir.

1. Firkalar Teolojisinden Kur’an Teolojisine
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda firkalag-
malarin olugmasi, her firkanin kendi inanglarini olugturmas: olgusunu da

beraberinde getirmigtir. Kur'an uzlagma teolojisini saglamak i¢in “Allah’in ipi”

628 Sozgelimi Aziz Yalgin: “Namaz, orug, hac gibi ibadetler Alevilerde yadsinmaz” demektedir. Bkz. Yal¢in,
Aziz, Hz. Ali ve Alevilik Gergegi, Der Yayinlari, [stanbul 2001, 112.

629 Yakabi, Tarih, 2/233.
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olarak tanimladigi, vahye baglanmay1 emretmektedir. Catisma daha ¢ok mez-
hepsel goriiglerde ortaya ciktigindan, “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin.
Parcalamip bolinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize

1630

dismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti”®*° ayetinde, birlikteligin olugma

zemini vahiy olarak gosterilmektedir. Bu ayetteki ip/habl, kendisiyle ihtiyac-

631 diger bir deyisle insanin

larin giderildigi ve isteklere ulagildig: bir nesneyi,
kurtulusunu saglayan arag¢ olarak yer almaktadir. Bu anlatimda ifade edilen
firkalagmanin, dinsel alandaki firkalagmalar olmas: muhtemeldir.

Bolunmeye kargit bir tutum ise birlesmektir/iilfet. Bu zeminde vahiy,
herkesin mezhepsel gérusunt temellendirmek i¢in bagvurdugu bir kaynak
olmanin 6tesinde, 6nyargisiz olarak yorumlanan bir kaynaktir. Kur'an'mn,
tarihsel uygulamalar: vahiy olarak aktarmasindaki bir amag da, kendilerine
apacik bildirimler geldigi halde firkalasan topluluklarin karsilagtiklar: sosyal
diizenin bozulmasi, yasam giivenliginin kalmamas: vs. gibi olumsuz durum-
larin ortaya giktigina dikkat ¢ekmektir. Nitekim “Kendilerine apagik deliller
geldikten sonra parcalamp ayriliga diisenler gibi olmayn. Iste onlar icin biyiik bir

azap vardir”3?

ayetinde, vahyin amacinin insanlar arasinda birliktelik sagla-
mak oldugu ve kendilerine indirilen apacik delillere uymamak suretiyle ayri-
liga dusenler i¢in buytk bir azap oldugudur. Bu anlatimdaki azabin, 6lumden
sonraki diriligte vad edilen bir azap olmanin é6tesinde, bu insanlarin diinyada
kargilagtiklari sikintilar olarak da anlagilmasi olasidir. Fakat vahyin anlamlar:
konusundaki bir uzlagma, tarihsel olarak olusmus mezhepsel okuma ile oldugu
stirece, bu birliktelik imkansizlagmaktadar.

Din konusunda farklilagsanlar hakkindaki olumsuz tutum, “Dinleri-
ni parga parga edip gruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hichir iliskin yoktur.
Onlarin isi ancak Allah’a kalmigstir. Sonra Allah onlara yaptiklarim bildirecektir’®®?
ayetinde yer almaktadir. Fakat geleneksel ve giincel olarak, bélunmelerin diger
sosyal, ekonomik, siyasal vs. alanlara gore dinsel alanda ¢ok daha fazla oldugu
gorulmektedir. Bunun nedeni, dinin, kutsal ile iligki icerisinde gelismesinden
otiri, dinsel goruglere bagliligin ileri diizeyde olmasidir. Nitekim bu parca-

lanmanin taraftar/sia s6zctugi ile ifade edilmesi, bu bagliligin duygusal alanda

630 Al-u imran 3/103.

631 Taberi, eman vermenin de bu nedenle ip olarak isimlendirildigini, ¢iinkii onunla insandaki korkunun
giderildigini séylemektedir. Bununla birlikte, bu ayette ifade edilen “Allah’in ipi’nin topluluk/cemaat,
Allah’in ahdi, birlemeyi sadece Allah’a 6zgii kilmak, Islam oldugu seklinde goriisler de vardir. Bkz. Tabert,
Camiu’l-Beyan, 7/70-73; Razi, Tefsiru’l-Kebir, 8/171-175.

632 Al-u imran 3/105.

633 En’am 6/159.
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gerceklestigine igaret etmektedir. Kuran acisindan dusiinceyi ifade etme ve
din se¢me 6zgurligi mevcut oldugu gibi, dinsel yorum gelistirme 6zgurligu
de mevcuttur.

Kur’an agisindan, gerek amel ve gerekse inang alaninda herhangi bir
mezhebe baghilik gerekli degildir. Tarihsel stirecte mezheplerin olusmasi,
cesitli siyasal ve sosyal nedenlere baglidir. Guincel bir tavir olarak, herhangi bir
konuda mezhepsel goriigin disinda bir goriis ve eylemi benimsemek, nerdeyse
din digina ¢ikmak olarak nitelenmektedir. Kur’an, “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii
dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O hdlde, kim tagitu tammayp Allah’a ina-
nirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulba yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir”®* ilkesiyle kigilerin din se¢imine disaridan mudahaleyi kabul
etmezken, bazi teoloji ekolleri bazi mezhepsel goriglerin benimsenmesinin
gerekliligini ileri sirmektedirler. Anadolu Aleviligindeki “yol bir, siirek binbir”
ilkesi, her ne kadar cesitli bolgelerdeki Tiirkmen, Yoriik, Tahtaci, Agiret, Cepni,
Kizilbas, Sii adlariyla var olan farkli Alevilik anlayiglarini icerdigi seklinde

yorumlansa®®

da, bu ilkeyi diger dinsel anlayislar: icerecek sekilde genislet-
mek mumkiindiir. Bu icerikteki bir ilkenin yapilanmasinda yol, cesitli Alevilik
anlayislarini degil de, insanin dogasina uygun hiikiimleri iceren tek bir Islam
yolunun, farkli yorumlarini ve bu yorumlar etrafinda farkli kiimelesmeleri

icermesi olarak anlagilabilir.

2. Nakilci Teolojiden Akilc: Teolojiye

Geleneksel teolojinin a¢mazlarindan biri, akil-nakil iligkisinin etkin
bir sekilde yapilandirilmamis olmasidir. Hatta geleneksel Islam distincesinin
temel karakteri, akil-nakil iligkisinde ortaya ¢ikmaktadir. Ehl-i Sunnet igeri-
sinde dahi akil-nakil iligkisi konusunda ayrigsmalar olmus ve Egarilik ve Matu-
ridilik arasindaki temel farklilik, bu iligkinin aciklanmasinda ortaya ¢ikmigtar.
Islam firkalari icerisinde rasyonel bir temelde diisiince gelistiren bir ekol ola-
rak Mutezile bilinirse de, Mutezilenin inan¢larinin giiniimiizde temsilinin bir
ekol olarak ve sistematik bir sekilde savunucular: olmadigindan, giniimiizde
Islam diistincesinin rasyonel aciklamasi bazi akademik cevreler diginda nere-
deyse mevcut degildir.

Aklin 6telendigi toplumlarin din anlayislarinda, nakil otorite kur-

makta ve naklin oldugu yerde de akil islevsiz birakilmaktadir. Ciinka nakil,

634 Al-u imran 3/64.

635 Erseven, Alevilerde Semah, 101.
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insanin gelismesine ve ¢agin gereklerine uygun olarak yorumlanacak ham
bir veri olarak degil, tarihsel yorumlariyla birlikte var olmaktadir. Alevilik,
icerisindeki gizemli ve i¢rek anlayiglarla birlikte rasyonel bir diigiince olarak
yapilandirilabilir. Alevilikte aklin kullanilmasina ve dinsel inang¢larin rasyonel
temellerini kurmaya vurgu yapan, Alevi ulularina ait sézler olduk¢a fazladir.
Hz. Ali'ye atfedilen bir sézde o, “Akil dindir, din de akildir. Eger dini akil idrak
edemezse, o akil, akil degildir. Eger din akil dairesinden uzak kalirsa, o din de,
din degildir”®¢ demektedir.

3. Ayrisma Konularindan Ortak Paydalara

Miislumanlar arasinda catigma, asil olarak temel inanclardaki bir
ayrigmadan ortaya ¢ikmamaktadir. Ayrigsma daha ¢ok, ortak noktalarin terk
edilerek farkli noktalarin 6éncelenmesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki
Kur’an, “De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aramizda ortak bir séze gelin: Yalmz
Allah’a ibadet edelim. O'na hi¢bir seyi ortak kosmayalim. Allah’t birakip da kimimiz
kimimizi ilah edinmesin.” Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: Sahit olun, biz

Miisliimanlariz”%%"

ayetinde, Muslimanlarin ortak noktada bulugmasinin da
Stesinde, kitap ehli ile Miislimanlarin inanclar arasindaki ortak noktalarda
bulugmalarini 6nermektedir. Bunun saglanmasi, dinsel anlamda distnce
dzgurligine sahip olmakla miumkundir. Sosyal iligkilerdeki ortak ¢ikarlar,

diger din ve mezhep mensuplariyla ortak noktalar temelinde yuritilmelidir.

4. Duraganliktan Degisime
Din anlayisindaki farklilagmay: degisim sézcugiyle ifade etmemiz ve

» o«

yerine “déniigim”, “bagkalagim”, “yenilenme

» o«

, “cagdaslagsma” gibi s6zctuklerini
kullanmayisimiz, bitin bu sézciklerin ifade ettikleri anlamlarin, degisim
olgusuna dayanmasindandir. Tiirk¢e’'de kullandigimiz degisim sézciigi, anlam
alani itibariyla bu genislige sahiptir ve diger dillerdeki birden ¢ok sézcigin
karsiligr olarak kullanilmaktadir. Arap dilindeki inkildb, tahavviil, tebeddiil,
tagayyiir sézcikleri,®®® bazi farkliliklarla birlikte Turkcedeki degisim sézcugu-
nu ifade etmektedirler. Bununla birlikte bu s6zciik farkl: alanlardaki kullani-

minda, alanin 6zelliklerine gére anlam farkliligina ugramaktadir.

636 Giilgicek, Alevilik, 1/125
637 Al-u imran 3/64.

638 Musa Ibn Meyman degisim/tegayyiir sozcugiini, kategorilerle iliskilendirerek aciklamaktadir. Buna
goére degisim; téz kategorisinde olus ve bozulus; nicelik kategorisinde biiyiime ve kaybolma; nitelik
kategorisinde déniisim ve yer kategorisinde de nakil yani hareket ifade eder. Bkz. Ibn Meymin, Dilaletu’l-
Hairin, 2/245.
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Degisim sozcigi ekonomi alaninda kullanildiginda, “mal, hizmet ve

7639

iretim faktorlerinin iktisadi karar birimleri arasinda el degistirmesi”®* anla-

mini ifade etmekteyken, maddi alanda “bir 6zellige iligkin degerde, belirli

kogullar altinda gérillen nicel bagkalagim”®*°

anlatilmaktadir. Bu sézcugin
ekonomi alanindaki kullaniminda nesnelerin kendi 6zelliklerinde bir farkli-
lagmayi ifade etmemesine ragmen (miibadele), fiziksel alandaki kullaniminda
degerlerin nicel bagkalagimini ifade etmektedir (tahavvil). Eger bir maddedeki
degisim yap1 ve bi¢imi ile iligkili olursa, bu durumda bagkalagim olgusu orta-
ya ¢ikar ki bagkalagim “bir kiitlenin fizik¢e ve kimyaca degismesi” anlamina
gelir. Bu durum maddenin bi¢cim degistirerek baska bir gseye déniigmesini
anlatir (istihdle, metamorfizm). Bu sézcugin siyasal alandaki kullanimin-
da ise “toplum diizenini ve yapisini daha iyi duruma getirmek i¢in yapilan
kokla degisiklik”®*! anlamina gelmekte ve yapisal degisiklikleri icermektedir
(inkilab). Bu alanda bu sézcik, eski ve yeni olgularinin ifade ettigi bir zemini
aciklamakta ve eskinin gecersizligini ve yeninin gecerliligini anlatmaktadir.
Degisim sozcugu bir halden bir hale gecisi ifade ettiginden, degisimin
bir yéninin olmas: gerekmektedir. Bu yoén de akil ve dogalliktir (fitrat). iste
bu nedenle Kur'an’in ¢agrisi, insanin akla ve dogalliga dénmesidir. Bu baglam-
da Kuranin butunligi icerisinde insani diginmeye ve aragtirmaya ¢agiran
¢ok sayida anlatim bulunmaktadir. Sézgelimi, “Deveyi diisiinmezler mi nasil
yaratildi?”®*? ayetinde, insanin etrafindaki varliklar: incelemesi istenmistir. Bu
anlatimda devenin kullanilmasi, Kuranin ilk muhataplarinin hayatinda bu
hayvanin énemli bir yerinin olmasindandir. Farkli cografyalarda bu ayetin ifade
ettigi anlam, insanin etrafindaki canli ve cansiz varliklarin yaratiliglari tizerinde
digiinmesidir. Dogallik ise, “Yiiziinii arinmis (hanif) olarak Allah’a, Allah’in insan-
lar1 yarattigr dogaya (fitrat) cevir. Allah’in yaratisinda bir degisme yoktur. Iste dogru

7643 ayetinde ifade edilmistir ki bunun

din budur ve insanlarin ogu bunu bilmezler
anlami, insan aklinin dogru olarak kabul ettigi gerceklere dénmektir. Allah’in
insan i¢in belirledigi yapiniz (farz) veya yapmayiniz (haram) seklindeki yikim-
lulikler, gercekte insan aklinin ve dogasinin uygun goérdugii ve uygun gérmedigi

eylemlerdir. Burada akil, ¢ikarlarin yonlendirdigi bireysel akil degil, dogalligin

639 Tiirkge Sozliik, 1/346
640 Tirkge Sozliik, 1/346
641 Tiirkce Sozliik, 1/346.
642 Gasiye 88/17.

643 Ram 30/30.
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yonlendirdigi saf ve toplumsal akildir. Bunun icindir ki nedeni ve hikmeti olma-

yan hicbir sey emredilmemis veya yasaklanmamisgtir.

5. Monologdan Diyaloga

Bu belirlemede “diyalog” s6zctigi yerine Tiirkce’de bu olguyu karsilayan
bir sézciitk kullanmayisimiz, asil olarak, iki kiginin veya ekolun fikirlere sayg:
ilkesini gozeterek kargilikli konugsmalarini ifade eden bir terimin olmayisin-
dandir. Turkce’de bu terim olmadig: gibi, Arapca ve Farsca gibi dillerde de
mevcut degildir. Guntimiizde Arap dilinde diyalog anlaminda kullanilan hivdr
sozcigl, bir seye egilim gdsterme ve ondan donme, bir nesnenin bir halden
diger bir hale gecisini ifade etmektedir ki asil olarak bir yerde hayretler iceri-
sinde kalan bir insanin gagkinlik icerisinde cesitli yonlere gidip gelmesinden
alinmigtir.54 Kargilikli gériis aligverigini ifade eden bir terim olarak miindzara
sozcigi, bu olguyu daha iyi kargilamaktadir. Diyalogdan amag, gelisigiizel bir
konuda kargilikli konugma degil, fikir aligverisinde bulunmak suretiyle gercegi
ortaya koymaktir. Dilin, insanin ihtiyac¢larina gére olusturmas: gerceginden
hareketle, bu dillerde diyalog sé6zctugtni birebir karsilayan bir sézctigin olma-
masi, insanlarin bu tir bir iletisime ihtiya¢ duymamasindan kaynaklandig:
soylenebilir. Fakat ayni cografyada fikir ¢catigmasini ifade eden ve asil olarak
dismanlik anlamindaki cedel gibi pek ¢ok terim mevcuttur.

Guniimiizde, ozellikle Katolikler tarafindan gelistirilen dinler arasi
diyalog streglerinin ve ¢abalarinin, ice dénmesi ve dinler arasi diyalogun
mezhepler aras1 diyaloga dontismesi gereklidir. Mezhepler arasi diyalogu
gerceklestirmeden, dinler arasi diyalogu gerceklestirmek, Miisluiman dinya
acgisindan diyalog ¢abalarini bagarisiz kilmaktadir. Mezhepler aras: diyalogun
amaci, dugtnsel farkliliklarin engellemedigi sosyal iligkiler ag1 kurmak ve
béylece toplumsal huzuru ve birlikte yagama kultiria gelistirmek olmalidir.
Fakat mezhepler aras: diyalogun gerceklestirilmesi i¢cin diglayic ve 6tekilegti-
rici davranig bicimlerinin yerini, anlama ve hos gérme davranig bicimlerinin
almas1 zorunludur. Bunun icin de, farkli goriisteki bireylerin varliklarinin
kabul edilmesi temel sarttir. Icten disa dogru gelisen diyalog, ilk olarak icteki
butiunligi saglayacagindan, onun distaki etkilerini arttiracaktir. Cevreden
merkeze dogru yurittilen diyalog ise, merkezdeki birliktelik yerine, sosyal
duizensizliklere neden olabilir. Diyalogun vazgecilmez sart: ise, karsidakinin

gorus ve dugtnceleri ile birlikte varligini kabullenmektir.

644 Ibn Manzar, Lisan, 4/217.
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SONUC

Alevi-Bektasi teolojisinin, biitiinsel bir teoloji olarak bicimlenmesi,
her seyden 6nce inang¢larinin akademik ve bilimsel alanda kabul edilmesi ve
uygun bir sistemin gelistirilmesiyle miimkiin olacaktir. Geleneksel Alevilik-
Bektasiligin bagdastirmaci yapisi, bazi durumlarda inanglarin agiklanmas: ve
temellendirmesinde agmazlar olusturmaktadir. Bagdastirmaci yapisi olan her
disiince, kendi dogasini ve 6zgunligi kaybetmekte ve bagkalagmaktadir.

Alevi-Bektasi teolojisi, tarihsel sorunlarin ve ayrigma noktalarinin
belirginlestirmesinin 6tesinde, gincel ve gelecege dénuk bir anlayis olarak
bicimlendirmelidir. Bunu gerceklestirmek icin yonini, gecmise degil, gelecege
cevirmelidir. Bu agidan tarihsel olaylara vurgu, onlar: toplumsal bilin¢te canli
kilmak i¢in degil, bu olaylardan insanligin gelecegi i¢in adalet, 6zgurliik, esitlik
vs. genel gecer ilkeleri yerlestirmek i¢cin olmalidir. Bu bi¢im, guncel olarak ken-
disini Alevi-Bektasi olarak ifade eden topluluklarin, cagdaslagsma ve yenilenme
yanlis1 oluglariyla uyumluluk arz edecektir. Alevi cagdaslasmasi, dinsel dog-
malardan arindirilmis olarak degil, bu dogmalarin, Alevilik-Bektasiligin genel
ilkeleriyle birlikte ¢cagdas, akilci ve yenilik¢i yorumlariyla olusturulmalidar.

fslami bir teoloji olarak Alevilik-Bektasiligin 6ziinii, insan olustur-
maktadir. Buna bagl olarak bu teolojide, Tanrr'y: merkeze koyarak varlig: ve
alemi agiklamak ve anlamlandirmak yerine, insani merkeze koyarak alemi ve
Tanrr'y1 agiklamak ve anlamlandirmak ilkesi gegerlidir. Kuranin amac: da,
Allah’in kendisini insana ac¢iklamak degil, insanin ahlaki degerler gelistirmesi
suretiyle diinya hayatinda mutlu olmasidir. Kendi argina istiva etmis bir Tanri,
sadece bir iman nesnesi olarak var olacak; olgun insani yaratmanin bir modeli
olarak var olmayacaktir. Insanin merkezde oldugu bir diisiince agisindan ise
Tanri, eylemleri ile olgun insanin egsiz bir modelidir. O’'nun bir model olarak
yeryuzine indirilmesi, ontik anlamda bir inis degil, ancak ve ancak ahlaki
anlamda bir inigtir.

Alevi-Bektasi teolojisi 6ztunt, vahiyden alir. Bu teoloji agisindan vahiy,
tarihsel ve degismez yorumlarinin otoritesinin 6tesinde, her devirde yasayan
insanlarin gartlarina uygun olarak gincel ve degisken bir zeminde aklin oto-
ritesindedir. Tanri'nin insandan istedigi, bir Tanr1 s6zt olarak Kur'an’a iman
etmesi ve eylemlerini onun ilkelerine gére bicimlendirmesidir. Vahyin, bir
beserin zihnindeki yorumu ise, imanin bir kismini olusturmamaktadir. Bu

baglamda metin sabit ve degismez iken; yorum hareketli ve degiskendir. Vahiy-
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den arindirilmig bir Alevi-Bektasi teolojisi, tarihsel olarak mevcut olmadig:
gibi, giincel olarak da mevcut degildir. Bu teolojinin yéni insana déniik oldugu
gibi, vahyi yorumlama yéntemleri de insana déniik olarak gelistirilecektir.
Alevi-Bektasi inanglari, tarihsel ve guncel olarak, hosgérunin kokla
bir temelini olugturmaktadir. Bu hosgorii, inangsal kimlik, etnik kéken, sos-
yal sinif vs. farkliliklarinin karsisinda olma ve insana salt insan olarak deger
verme ilkesine dayanmaktadir. Buna bagli olarak Alevi-Bektasi teolojisinin

gelistirilmesi, sosyal barigin saglanmasinda en 6nemli etken olacaktur.
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